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Takdim

7 ilindigi gibi tasavvuf, Islami toplumlar tzerinde asirlar
boyunca bicimlendirici bir rol oynamistir. Misliiman-
lar hi¢gbir donemde tasavvufi varidattan uzak kalma-
muslardir. Tasavvuf, 6zellikle genis halk kitleleri icin hem Is-
lam dairesinde kalmanin sevk ve istiyak verici bir yolu, hem
de Islami bilinclenmenin cazip bir yéntemi olmustur. Bu yiiz-
den Islam Medeniyeti bir “Fikih ve Metodoloji” medeniyeti
oldugu kadar; bir “tasavvuf, mana ve irfan” medeniyetidir de.

Bu genis etkisiyle Islam stfizmi bize; Islami tevhid inanci
ve anlayisinin zihni, fikri ve sosyal realitelerin 6tesinde, Islami
diinya gorlistiniin uzandigi metafizik sinirlari da gosterir. Bas-
ka bir agidan tasavvuf, Muslimanlarin kendi manevi ve ah-
laki ideallerine olan duyarliliklarinin acik bir gostergesidir.
Bundan dolay: o her devirde, Islami gelenegin can verici ru-
hu olmustur. Islam tasavvufunun temel ilke ve dayanaklarini
bilmeden, onun Islam distincesi ve toplumlari iizerinde uzun
asirlar oynadi@i 6zel roliin mantigini da anlamaya ve ortaya
koymaya imkan yoktur.

Islam stfizmi ve diinya gériisti, Batili politeist (her tirla
cogulcu anlayig) diinya gortstiinin aksine her alanda “tev-
hid”i (Allah’in birligi gercegini) esas alir. Allah’in agkin irade-
si, ilim ve kudreti; hem her cesit bilgi hiyerarsisini (epistemo-
loji), hem de her tiir insani eylemi kusatir. Diger bir ifade ile
tevhid, insanin yerytiziindeki var olusunu ve misyonunu
aciklayan en temel esastir. Tevhid anlayist Misliimanlarin
hayatinda her an canli ve diri bir hakikattir. Islam stfizminin
ana ekseni de iste bu tevhid yoriingesinde donmektedir...
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Batili pek cok arastirmaci, Islami diistincede miindemic
(ickin) olan bu tevhid anlayisini hakkiyla kavrayamadidi icin,
Islam tasavvufunun tizerinde birlesilmis bir resminin olmadi-
gini iddia etmistir. Aslinda bu tir iddialarin temelinde, Batil
bilgi anlayisinin politeist (cogulcu) bir karaktere sahip olusu-
nun derin etkisi vardir. Clinki normal bir Batili distnr;
insana, tarihe, toplum ve Kkiltiire ¢ogulcu bir diyalektik aci-
sindan bakar. Bati’'da her alanda distince bigimine “kesret”
hakimdir. Fikirler, ekoller, kavga ve farkliliklarin diyalektigi
icerisinde Bat: tarihi, tam bir “catisma tarihi”dir. Onlar, Islam
diinyasindaki diistince ve inang sorunlarina da bu diyalektik
noktasindan yaklagsmaktadir.

Evet, tasavvuf kavramina ve stfi yasama yonelik kurucu
stfilerin dil ve tanimlamalarina bakacak olursak, hissedilir
derecede bir cesitlilik gorilecektir. Aslinda bu farklilasma,
farkli musahedelere dayandigi kadar; istidatta, yetkinlikte ve
ilahi inayetteki farkh diizeylere de isaret eder. Ama daha ge-
nis perspektiften bakinca Islam stfizmi, tamamuyla Islami
gelenek icinde ve “tevhid” yortingesinde olustugu anlasilir.
Islami tasavvufun en belirgin vasfi, farkli miisdhedelere da-
yanmis olsalar da sifilerin, gercek anlamda bir birlige
(tevhid) ulasma gayret ve cehdi icinde bulunmus olmalaridir.
Tevhid anlayisi biitiin derinligi ve detaylan ile tim sGfi tecrii-
beleri kusatir. Bu agidan tevhid esasinda higbir farklilik s6z
konusu degildir. Evet, farkli ruhi ve irfani (gnostik) tecrtibeler,
farkh stfi okullart tretmistir. Her okul tarih iginde, giderek
kendi ustl, adab, erkén ve merasimlerini de olusturarak tari-
katlar biciminde de yapilanmistir. Ama buna ragmen Islam
tasavvufu ve irfani, hicbir zaman Islami gelenegin tevhidci
ruhuna ve yapisina zarar vermemis; daha genel olarak da
Islam medeniyetinin tevhidci yapisinin en dertini ve coskulu
tecriibelerinden birisini olusturmustur. Batili baz1 aragtirmaci-
lar bu gercedi gdzardi edercesine adeta, Islam stfizmini bir
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din olan Islam’dan neredeyse ayri miitalaa etmislerdir. Islam
diinyasindaki selef¢ci ve modernist yaklagimlarin da bu ka-
naatin olusmasinda katkisi olmustur stiphesiz. Bu tir yakla-
simlarda Islam stfizmi, neredeyse mistakil spirittialist, yogo,
zen va da meditasyonel tecriibelere indirgenecek kadar, Is-
lam medeniyetinin genel tezahtiriinden tecrid edilebilmistir!..
Bu, elbette ne tarihi gercekler acisindan ne de Islam’in genis
manevi tecrlibe tretebilme potansiyeli agisindan kabul edile-
bilecek bir sey degildir. Dikkatli ve insafli her arastirmacinin
da bildigi gibi, zahirde farkli bigcim ve kaliplarla ifade edilmis
olsa da stfi terminoloji, daima Islami asillarin ve nasslarin
genel cercevesi ve sinirlar dahilinde kalmistir. Yer yer Islam
tesrii sinirlarini zorlayan ve ihlal eden tezahtrler ¢ikmis ol-
makla birlikte Islam stfizmi, bitiin olarak asla Islam’1 iceriden
asmaya yonelmemis, Islami kiiltiirel benlikte herhangi bir
cozillme ve sapma meydana getirmemistir. Islam tarihinde
merkezi tasavvufi tezahiire ve gelenege ters diisen bazi egi-
limler, genel olarak sifi gelenege yonelik bitin harekete bir
golge dustirmeye calistigi soylenmektedir. Ancak yaptigi etki
ne seviyede olursa olsun ifade etmeye calistigimiz gibi Islam
stfizminin, Islam tesriinin merkezi ilke ve degerlerinden uzak-
lagsmasina asla yol acmadi. Bu tir unsurlar hicbir zaman ge-
nis kitlesel bir taban bulamadi ve daima yan bir tezahiir ola-
rak kald.

Stiphesiz Islam stfizminin parcali yapisina daha iyi niifiz
edebilmek icin, irfani gelenegin igerisine dogru uzun ve derin
bir yolculuga niyet etmek gerekir. Boylesi bir maraton da
elbette genis Islam safi tarihinin biitin tezahiirlerine bakmay:
lizumlu kilar. Bu ise bir takdim yazisinin konusu degildir.
Ben, muhterem M. Fethullah Giilen Hocaefendi’nin bu na-
dide caligmasinin hususiyetlerine deginecegim, ama once
Islam dininin, kiiltiiriiniin, medeniyet ve geleneginin ii¢ farkl
tezdhiirii ve boyutu iizerinde durmak istiyorum. Zira bir an-
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lamda bu ii¢ Islami boyut iyice anlasilmadan, Miisliimanlarin
dinlerini nasi uyguladiklari, imanlarini ve esyaya iliskin an-
layislarint nasil ifade ettiklerini ve Allah’a yakin olma cabala-
rimt nasil dile getirdikleri (gosterdikleri) de anlasiimaz. Bu-
nunla, Islam stfizminin mensei, yapisi ve irfan sistemi etra-
finda uretilmeye calislan uzun spekilasyonlara girmeden,
onun Islam’in temel gelenegi icerisinde nereye oturdugunu
da ifade etmis olacagiz. Kisaca hadis literattirinde “Cibril
hadisi’ olarak da bilinen bir hadisi buraya alarak, uzun asir-
lar Islami kiltiire en temel karakterini veren ii¢ farkli bilgi ve
madrifet sistemini ortaya koymaya calisacagim;

Abdullah Ibn Omer(r.a) babasindan (Hz. Omer) nakille
su olay1 anlatir: “Ben Hz. Peygamber (s.a.s.)’in yaninda otu-
ruyordum. Derken yanimiza elbisesi bembevyaz, saclart simsi-
vah bir adam cikageldi. Uzerinde, volculuga delalet eden
hichir belirti yoktu. Ustelik icimizden hi¢ kimse onu tanimi-
vordu. Gelip Hz. Peygamber (s.a.s.)’in éntine oturdu ve diz-
lerini O’nun dizlerine dayadi. Ellerini (kendi) bacaklarinin
luzerine edeb ve hiirmetle koyduktan sonra sormaya basladi.
‘Ey Muhammed! Islém nedir? Hz. Peygamber (s.a.s.): ‘Islam,
Allah’tan baska ilah olmadigina, Muhammed’in O’nun kulu
ve elcisi olduguna sehadet etmen, namaz kilman, zekdt ver-
men, Ramazan orucu tutman, gliciin vettigi taktirde
Beytullah’t haccetmendir’ buyurdu. Yabanci: ‘dogru séyle-
din’ diye tasdik etti. Biz hem sorup, hem de tasdik etmesine
sasirdik. Sonra tekrar sordu: ‘Iman nedir?’ Hz. Peygamber
(s.a.s.): ‘Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,
ahiret glintine, kadere, yani hayir ve serrin Allah’tan oldugu-
na inanmandir’ buyurdu. Yabanci yine; ‘dogru séyledin’ diye
tasdik etti. Ve devamla vine sordu: ‘Ihsan nedir?’ Hz. Pey-
gamber (s.a.s.): ‘Thsan, Allah’a O’nu gériiyormussun gibi
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ibadet etmendir. Stiphesiz sen O’nu gérmezsen de O seni
gormektedir’ buyurdu...” !

Hadisin devaminda kiyametle ilgili soru da yer almakta-
dir. En sonunda da Hz Peygamber (s.a.s.) Hz. Omer’e hita-
ben: “Ey Omer! Soru soranin kim oldugunu biliyor musun?”
dive sordu. Hz. Omer (r.a.) da: “Hayr, Allah ve Resulii daha
ivi bilir.” deyince, Hz. Peygamber (s.a.s.): “Bu Cebrail
(a.s.)’di. Size dininizi 6gretmeye geldi” buyurdular..

Gayet sade ve agik bir beyan igeren bu ifadeler, daha
sonra Islam dusiincesinin/gelenegdinin ve medeniyetinin tic
farkli boyutunu ve tezahtirinii ortaya ¢ikaracaktir. Buna gore
Islami gelenek dini yasamu ti¢ farkli alanda tanimlamistir:
Iman, Islim ve Ihsan. Bu tanimlama Kur’an’da sarahatle yer
almasa da, bircok ayetin mazmun ve medlGli bunu ifade
ediyor. Diger taraftan asirlar boyunca hem geleneksel ulema
ve hem de modern dénem Islam diistiniirleri Islam’in bu
farkll G¢ boyutu tizerinde durmuslardir. Birinci boyut ki, Is-
lam’in inang esaslarinin temelini olusturmakta, yani “iman ve
akide’yi icermektedir. Bu esaslarin formiilasyonu kisa za-
manda Islam Akaid ve Kelami gibi énemli bir disiplini ve
tezahiirii meydana getirmistir. Islam Akaid ve Kelami (teoloji)
asirlar boyunca dogru inanma ve dogru disiinmenin Islami
temellerinin atilmasina ve tesis edilmesine hizmet etmistir.
Islam ma’minlere nasil inanmalari gerektigiyle ilgili detayli bir
inang disiplini sunar. Kendilerini, cevrelerini ve diinyayi nasil
anlamlandirmalar gerektigi, Allah’in sifat ve esmasinin, ira-
de, mesiet ve kudretinin nasil tanimlanacagi, Allah’in varligi-
na ve birligine, meleklere, kitap ve peygamberlere iligkin ge-
nis ve kapsamh bir iman portresi cizer. Insanin fiilleri, ciiz’i
iradesi, mesuliyeti, hesap-kitap, kader, ahiret ve mead... gibi

I Muslim, iméan 1; Tirmizi, iman 4; Ebt David, stinnet 17; Nesai, imadn 6.
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insan yasaminin farkhi diisinme ve inanma alanlarinin buti-
ninu ihtiva eden genis bir harita ortaya koyar. Bitin bunlar
imanin saglam bir ifadeye kavusmasi, dilde ve distincede
sthhatli bir marifet (imani bilgi) olusturmasi alanidir. Musli-
manlar sahip olduklari imanlarini bitin bu alanlarda aciga
cikarmak ve disa vurmakla yukiumludirler. Evet bu alan
(iman), Islim medeniyetinin Keldm ve Akaid boyutunu olug-
turmaktadir.

Ikinci boyut (Islam), Islami kiiltirde, Islam’in bes temel
sart1 olarak formtle edilen esaslari ihtiva eder. Ve bu esasla-
rin detaylandiriimasi uzun asirlar neticesinde “Islam hukuk ve
fikih metodolojisi’ni ortaya cikarmistir. Islam hukukcu ve
muictehidleri, Mislimanlarin uzun tarih icinde dini ve sosyal
hayatlarini tanzim eden huktmleri gikarirken bu temelden
hareket etmislerdir. Denebilir ki Islim hukuk metodoloji ve
fiiriian, Islam medeniyetinin tebdriiz etmis en karakteristik
boyutudur. Bu boyut, Islam ve teslimiyet alanidir ve cok ge-
nel olarak Islami cizginin dis tez&htirtinii verir bize. Diger bir
tabirle, emir ve nehiyler, Kur’ani ve Nebevi uygulamalar ile
Islam hukukeularinin asirlar boyunca Islami asillardan ve
karsilastiklari toplumsal pratiklerden Uretip rafine ettikleri ustl
ve flrGiata ait fikhi miidevvenati ve kodifiye edilmis Islam
hukuk literatiirtinti ifade eder. Bu 6yle sistematik bir diigtince
ve uygulama/metodoloji meydana ¢ikarmustir ki, tarihte hic-
bir din ve medeniyet bu derece sistematik bir diigiince ve
hukuk disiplini tGiretememistir. Bu acidan Islam hukuk litera-
tiirii, Islam’in bas déndiirtict bir mucizesidir denebilir.

Uciincii boyut ise, hadiste de ifade edilen ihsan boyutu-
dur ki Islami kiiltirde bunu tasavvufa hamledebiliriz. Stiphe-
siz “Ihsan’ ilkesi temel bir ilke olarak hem fakihlerin, hem de
Keldm ve ustlciilerin zaman zaman bagvurduklari bir esastir.
Ancak stfiler bu ilkeyi daha agirlikli, daha derinde ve daha
detaylarda okumuslardir. Onlar bunu kalbin bir alani olarak
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aldilar. Fakihler dogru davranis ya da eylem tizerinde; ke-
lamcilar, dogru diisinme ve inanma noktasinda yogunlastik-
¢a; slfiler bunu kalb alanina hasrederek, dogru goérme ve
dogru musahede etmede yogunlastilar. Biz bu ti¢ boyutu;
beden, dil ve kalb alani olarak da tanimlayabiliriz. Birincisi
fakihlerin, ikincisi kelamcilarin ve tclinclst de stfilerin ala-
nini ifade eder. Sifiler ihsan ve kalb alanini, fukaha ve miite-
kelliminin dogrudan mesgul olmadiklari sinira kadar genisle-
terek bu alanda yeni ve 6zel bir sGfi disiplini inga etmislerdir.
Ve bu derinlik ile onlar, Islam medeniyetinin manevi ve de-
rani tecrlibesini ortaya ¢ikarmiglardir.

Stfiler ménevi tecriibe ve miisdhedelerini dylesine genis
bir alana yaymislardir ki onlara gére gercek Islami yasam,
kendilerinin ortaya koydugu o engin duyus ve anlayistan
ibarettir. Ayrica onlar “fhsan” ilkesini yalnizca imanin ve tes-
limiyetin mtiikemmellestirilmesi sinirinda birakmayip, olustur-
duklart hususi sifi terminoloji ile tamamen orijinal bir insan,
varlik ve kdinat tasavvuru da meydana getirmislerdir. Bu
yonuyle tasavvuf bir irfan yolculugudur. Esyaya, varlik diize-
nine, insana ve Allah’a ait daha derin, nitelikli ve insanin
rahi/psisik dontisimi neticesinde elde edebilecegi bir bilgi ve
maérifet sistemidir. Dolayisiyla da rhi, kalbi ve ménevi te-
kemmuil ve déontisimii gerceklestiren oldukca 6zel bir tecri-
bedir.

Fikih ve Kelam, kul ile Allah arasindaki mesafeyi koru-
yan daha mantiki ve rasyonel esaslar gelistirirken stfiler, bu
iliskiyi daha canli, hissi ve mesafesiz bir konumda tutmak
istemislerdir. Onlar (fikih-kelam) tesbih ve tenzih esasina ria-
yetle Allah’in esya ve yaratiklardan uzak olduguna vurgu
yaparken sufiler, daha cok O’nun yakinligina vurgu yaptilar.
Keldmcilar strekli Allah’in agkinh@ini iglediler. Buna karsilik
stfiler, Allah’in her seye her seyden daha yakin oldugunu
(ickinligini) ele aldilar. Fukaha ve Miitekellimin, iman ve Is-



14 Kalbin Ziimriit Tepeleri - 3

1am ilkesini detaylandirarak nasil Islam medeniyetinin usil ve
furGatini olusturdu iseler, stfiler de ihsan ilkesini detaylandi-
rarak Islam medeniyetinin manevi esaslarini ortaya koydular.

Simdi, bir kez daha vurgulayalim ki, bu tic boyut da Is-
lam tesriinin merkezinde var olmus ve kesinlikle Miisliimanla-
rin inanclart ve sahsiyetleri izerinde herhangi bir parcalan-
miglda yol agmamustir. Aksine her i¢ anlayis da uzun asirlar
boyunca Islami birligin ve tevhid anlayisinin dini ve sosyal
tezahiiriinii ortaya cikarmistir. Bu ti¢ boyut da Islam’in ayril-
maz birer parcasidir. Hocaefendi’'nin ifadesiyle bunlar, bir va-
hidin tg yiiziinden ibarettir. Islam fikihsiz ve kelamsiz olama-
dig1 gibi, tasavvufsuz da kalamaz. Elbette her ii¢c alanda da
farkh yaklasim ve tezéhtrler ortaya cikmistir. Ama Ehl-i Stin-
net olarak bilinen ve Islami tesriin ana gévdesini olusturan
gelenek, Islam’in anlasilmasi, yorumlanmasi ve sosyal hayata
intikalinde Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sonrasi ti¢c kusak bo-
yunca vasanan Islam’mn bu ¢ boyutlu resmini ve cizgisini
temsil etmektedir. Dolayisiyla biz, herhangi bir stff, kelami ya
da fikhi ictihad ve tezahurin Islami asillarla uyusmasinin za-
ruretinden bahsettigimizde iste bu Ehl-i Stinnet kriterlerine
muvafakat edip-etmedigini anlamaktayiz.

Ne var ki Islam sGfizmi, fikih ve kelam disiplinlerine
nisbetle daha stibjektif ve kisisel bir alana ve tecriibeye isaret
ettiginden, tecriibe ve test edilmesi de daha 6zel sartlara ve
gayretlere vabestedir. Bu disiplinin stibjektif temelli tecrtibele-
rini goz éniinde tutarsak, Islam tarihi boyunca fikrl ve akidevi
tartismalarin daha yogunluklu olarak bu alanda cereyan etti-
gini kolayca tahmin edebiliriz. Islami gelenek uzun asirlar
icerisinde, bu U¢ alanda da otorite sahibi, muhakkik ve
miuidakkik sahsiyetler yetistirmistir. Bunlar yine her tic alanda
subjektif addedilebilecek deneyim, tecriibe ve ictihadlar1 Ehl-i
Stinnetin hassas kriter ve imbiklerinden gegirerek saglam bir
yoruma ve esasa kavusturmuslardir. Haris el-Muhdsibi, Ebii
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Talib el-Mekki, Keldbazi, Imam Gazzali, Kugseyri, Hucvuri,
Imam Rabbéni, Ustad Bediiizzaman, ... gibi.

Islam, genel nasslarin sinirlart dahilinde kalmak kayduyla,
degisik yorum ve ictihadlarla nisbeten farkli goériiniimlere
blrtinmustir. Bu anlamda cesitli Stinni fikih ve kelam mez-
hepleri olusmasina imkan verdigi kadar, cesitli sGfi 6gretilerin
ve toplumsal kurumlarin olusmasina da imkan tanimistir.
Bununla birlikte Fikih ve Kelam oldukca siki metodolojik
kurallara bagh kalirken, stfizm, nisbeten Islam’in dokunul-
maz bir ic mahremiyeti olarak kalmistir. Ve ferdi olarak da
stfizm, her mii’minin gonliinde 6nemli bir yer edinmistir.
Stfizmin bir i¢ mahremiyet olarak kalisinda ve zaman zaman
merkezl ve sekli sinirlan zorlayisinda, belki de ondaki her-
hangi bir insani duygusal sinir tanimayan agkinliginin ve cos-
kunlugunun etkisi vardi. Zira sGfizm, dinin ideallerini hayata
gecirmede ve somutlagtirmada insandaki yiiksek kalbi ve
duygusal ‘ihsas ve ihtisas’lara seslenerek heyecan verici bir
kulluk anlayigini sistemlestirmistir. Onun amaci mii’'minleri ya
da salikleri daima Islam’in canli éziyle baglantili kilmaktrr.
Oysa Fikih ve Kelam, Kur’an ve Siinnet’in acik nasslar cer-
cevesinde kalmak zorundadir. Bu acik sinirlari ihlal ettigimiz-
de hem ser’l ve hem de akli ve i¢timai sinirlar1 da yok etmis
oluruz.

ifade etmek gerekir ki tasavvuf, her ne kadar baz yénle-
riyle buyik kurucu tarikatlar tarafindan kurumsallastirild: ise
de, ondan daha genis bir Islami méanevi édretiyi icermektedir.
Oyleyse Islam’da méanevi yasam yalnizca bilinen sifi termino-
loji igerisinde okunmamalidir. Zira tasavvuf terminolojisinin ve
tarikat biciminde kurumsallasmasinin ilk sistematigi H. 3. asir
sonrasina aittir. Oysa bu dénemden 6nce de buyik stfiler
yasamistir. Ve ne 6ncesinde ne de sonrasinda Islam méanevi
hayati yalnizca bu kurumlarda var olmadi. Hz. Peygamber
(s.a.s.) ve selef-i salihin diye niteledigimiz ilk ti¢ asirda belirgin
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ve askin bir manevi yasam olmakla birlikte, bu yagsam bicimi
herhangi bir stfi terminolojisi icerisinde miitalda edilmemistir.
Ali el-Biisenci, kendi doneminde yeni yeni tesekkil etmeye ve
kurumsallasmaya baslayan tasavvuf hakkinda; “Tasavuvuf,
gercekligi olmayan bir isimdir; ama eskiden isimsiz bir gercek-
likti.” demisti. Biigenci, muhtemelen o déonemde (Miladi 10.
yil) yayginlagsmaya baslayan sifi isim, terminoloji ve sekilcilige
nazik bir gonderme yapmisti. Ama ifade etmek istedigi acik bir
sey daha vardi ki tasavvuf, buitiin derinligi, sadeligi ve ménevi
coskunlugu ile, selef déneminde canli olarak yasaniyordu.
Eger buradan, isim ve terminolojinin fazla bir ehemmiyeti ol-
madid1 gibi bir méana ¢ikarlacaksa —ki aslinda bunu kastetme-
dik— o zaman s(fi terminolojiyi ve literattiri ele alan herhangi
bir calismay1 okumanin faydasi nedir? Belki bazi zihinlere boy-
le bir soru takilabilir. Elbette yalnizca terminolojinin okunmast,
o kadim manevi coskuyu ve deruni tecriibeyi vermeyecektir.
Ancak bu terminolojinin bilinmesi bizlere birka¢ acidan gerekli
ve faydalidir.

Buglin diinya dinlerinin yasadigi bolgelerde her dindar
toplulugun uzun tarihi icinde Urettigi manevi, mistik ve metafi-
zik bir sistemi vardir. Misliimanlar her yerde bu din mensupla-
ryla sosyo-kiiltiirel iliskilere girmekte ve belli 6lctide bu kiilti-
rel etkilere acik bulunmaktadirlar. Hele o bolgelerde dogup-
yetisen Musliman kusaklar icin durum daha karmagtk bir
yapt arz eder. Dolayisiyla Mislimanlarm kendi Isla-
mi/manevi kiltirel dinamiklerini bilmeleri kaginilmaz bir ge-
rekliliktir. Diger taraftan cagdas Miuslimanlarin tasavvufla
iliskileri Basenci’nin yasadigi donemden daha iyi durumda
degildir. Glinimiizde kaybolan yalnizca o der(ini hayat degil,
sifi terminolojiye olan vukifiyet de kaybolmustur. Bugln
Kuseyri'nin, Hucvuri'nin ve Gazzdli nin yasadigi donemi ve
o gliniin genis kilttirel stfi diinyasini hakkiyla bilen kag insan
cikar? Stphesiz buradaki sorudan maksadimiz, yalnizca ismi
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kalmig bir disiplini tartismanin gereksizligini vurgulamak de-
gildir. Zira Maslimanlar her dénemde Islami degerleri yalniz-
ca Ozimseme ve kabullenmekle yetinmeyip, onlari ahlaki,
ruhi ve manevi bir disiplin olarak, vicdanlarinda ve
kalblerinde derinlemesine duymak ve yasamak arzusunda
olmuslardir. Bu arzu ve talepleri, gegmiste ne kadar canli ise,
bugiin stirmekte ve gelecekte de siirecektir. Bu sebeple sifi
terminolojiye az-cok asina olmak, Stinni Islam tasavvuf égre-
tisinin esaslarini, gercevesini ve sinirlarini bilmek acisindan
onemlidir. Zira fikri ve ruhi kaymalar bugiin, ge¢miste oldu-
gundan daha az degildir.

Burada, stfi yasami ve terminolojiyi Stinni Islam kriterle-
1i cercevesinde yeniden yorumlayarak Islam Tasavvuf tarihi-
nin 6énemli dénim noktalarini olusturan bir stirece de kisaca
isaret edersek saniyorum Muhterem M. Fethullah Giilen Ho-
camizin bu calismasinin ehemmiyeti daha da iyi anlasilacak-
tir. Tasavvufun uzun astirlar Islami diistince hiyerarsisi icinde
belli bir varlik kavgasi ve miicadelesi verdigi dogrudur. Bu
yalnizca modern déonemde tezahiir eden selefci akimlarin stfi
gelenege yonelik tavirlariyla ortaya citkmadi. Safi kabul kay-
aist Islam tarihinde ézellikle bir iki dénemde daha bariz bir
gergeklik olarak tezahtir etti. Simdi buna kisaca deginelim:

Islam stfizmi, tarikat seklinde kurumsallasmasindan énce
ilk olarak ztihd ve rekaik, tevekktil, kanaat ve uzlet olarak
tezahtlir etti. Sonra muhabbet, ask ve rizd dénemine girdi.
Yani bu kavramlar o dénemin sifi anlayist lizerine damgasini
vurdu. Daha sonra da Ebii Talip el-Mekki, Kuseyri ve
Hucvuri 6ncesinde, cezb, incizab, sekir ve fend kavramlari
etrafinda viicut buldu. Stiphesiz bu dénemde sifizmin bazi
héllerini tartigmali hale getiren karizmatik sahsiyetler ortaya
cikti. Bunlarla Islam stfizmi nisbeten “sathiyyat’ olarak nite-
lendirilen ve tevhid ruhu agisindan zahiren mahzurlu vurgu-
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lar gagristiran riskli bir sekir ve cezb edebiyatini ortaya ¢ikardi.
ZunnGn-1 Misri (6. 246/861), Bistami (sl. 261/875) ve Hallac-1
Mansr (s1. 309/921), ... gibi sahsiyetler bunlardandir. Bunlarin
sekir ve fena stfizmi olarak vasfedebilecegimiz gortis ve hal-
leri, kendi donemlerindeki sufiler Gizerinde gercekten derin
tesirleri oldu. Ancak hem bu dénemdeki stfi tezahtirleri mer-
kezi Stinni gelenegin icine ceken ve hem de Islam stfizminin
sahih ilkelerini derleyen 6nemli sahsiyetler de cikti. Hadris el-
Muhdsibi (61. 243/857), Ebii Nasr es-Serrdc (378/988) Kelabdzi (o,
380/990) ve Ebii Talip el-Mekki (5. 386/996) gibi.. Mekki'nin
“Katu’l-Kulab” adh eseri boyle bir cehdi ortaya koyan ilk
calismalardan birisiydi. Elbette ondan 6nce de tasavvufla
ilgili mustakil calismalar vardi... Islam dinyasinda oldugu
kadar, Bati'da da istihar eden Kuseyri (5. 465/1072)'nin “Risa-
le”’si de bu amaca hizmet eden 6nemli bir otorite idi. Yine
Hucvuri’'nin (470/1077) “Kesfii’l-Mahctib”unu da burada zikre-
debiliriz.

Ama ne bunlar ne de 6nce ve sonra yazilan eserlerin
hicbirisi Islam diinyasinda, Islam stfizmi tizerinde Gazzali’nin
“fhyd’si kadar derin bir etki birakmadi. Oyle ki onun eseri en
uc cevrelerden genis halk kitlelerine ve ilmi cevrelere kadar
herkes tarafindan tartismasiz bir otorite olarak kabul gordi.
Gazzali'nin “Ihya”st hem farkli sfi tezahrleri merkezi Stinni
gorlise entegre etme bakimindan, hem de bu tezéhirleri
Stnni Islam’in genel kriterleri acisindan ele alan ve sorgula-
yan ilk derli-toplu, sistematik bir calisma idi. Bunda stiphesiz
Gazzali’'nin ilmi kariyerinin ve her acidan karizmatik sahsiye-
tinin énemli katkisi olmustur. Islam tarihinde hicbir girisim,
stfizmi onun kadar Stinni merkezi gévdeye yaklastirmamis
ve genis halk kitlelerine sevdirmemistir. Gazzéli kendi done-
minde Islami disiinceye entegre edilmeye calisilan Yunan
felsefesine karsi da yeterince tahsidatta ve elestirilerde bu-
lundu. O yaygin olan felsefi telékkilerle miicadele etmekle
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birlikte biytk eseri olan “Ihya” asla bir felsefi eser olarak
nitelenemez. Gazzali burada, kalbi, rihi ve deruni letifin
terbiyesinden tutun da, ferd, aile ve cemiyet planinda; ahlaki,
sosyal ve kiiltiirel alana kadar tam bir Islami kiilttirel program
ortaya koymustur. IThyd, insana komple bir diinya goriisii
veren butln bir sistemdir. Kisacas1 Gazzdli 12. yiizyilin basla-
rinda Islam diinyasinda, fikri, felsefi ve sifi tezihiirlerin olus-
turdugu kavsakta bir doniim noktasidur.

Gazzali sonrast Imam Rabbani’ye kadar Islam stifizminin
siiphesiz en karizmatik sahsiyetleri Muhyiddin Ibn Arabi (s.
638/1240) ve Mevlina (sl. 672/1273)’dir. Mevlana, dislince ve
tarikat sistemi olarak Bati’da da daha genis bir ilgi uyarmasi-
na ragmen, Gazzali sonrasi Islam stfizmi {izerinde Ibn Ara-
bi'nin etkisi daha genis ve yogun olmustur. Bilindigi gibi
“vicud” miilahazasi va da “vahdet-i viicud” olarak Islam
stfizminin kalbinde neg’et eden anlayis, yine Islam tasavvuf
tarihinin en etkili, tartismali ve karizmatik stfi sahsiyetle-
rinden birisi olan Ibn Arabi tarafindan sistemlestirilmistir.
ifade ve yorumlari, Batr'da sik sik panteist ve monist miilaha-
zalarla karistirlmis ve bu muléhazalar: bugtine kadar yogun-
luklu bir bicimde en ¢ok tartisilan sifi olmustur. Ama buna
ragmen kendinden sonraki tim sifi egilimlere etki eden bir
irfani sistem kurmustur. Kendinden sonra gelen hicbir sGff,
onun tesirinden uzak kalamadi. Onun gortsleri yalnizca Mis-
liman stfiler tizerinde degil, Islam sinmlarini da asarak Orta
Cag Huristiyan mistisizmi tizerinde de tesirler icra etti. Ion Ara-
bi, kendine mahsus bir “varlik ve vilayet” telakkisi gelistirdi.
Ancak onun en ¢ok tartisilan yoni, gelistirdigi “vahdet-i
viicud” telakkisiydi.

Bu vahdet-i viicudcu irfan anlayisy, Islam tasavwuf tarihi-
nin en tartismali ve riskli alanlarindan birisi olmustur. Vilayet,
vahdet-i viicud, insan-1 kamil, A‘yan-1 sabite, ... gibi Islam
stfizminin kozmik distintistine isaret eden sifi kavramlar ne-



20 Kalbin Ziimriit Tepeleri - 3

redeyse onun eliyle sonraki sifi telakkilere intikal ederek sis-
temlesmistir. Bundan 6tiiri /bn Arabi ve kurdugu irfani sistem
de aslinda Islam tasavvuf tarihinde bir doniim noktast sayilir.

Diger taraftan 6nemli bir doniim noktasi olarak da Hint
alt kitasinda nes’et eden ve muhakkikin-i asfiyadan olan Imam
Rabbéni ve dénemine de bir iki ctimle ile isaret etmekte yarar
vardir. Imam Rabbani 16. yiizyilin sonu ile 17. ytzyilin ilk cey-
reginde yasamus Islam’in karizmatik sahsiyetlerinin énde gelen
simalarindan birisidir. O, bir taraftan iceride Ion Arabi’den bu
yana gelen ve neredeyse bitlin sGfi okullar az-cok etkileyen
vicutcu mulahazalarla, diger taraftan da dis tehdit olarak Hint
ve Dogu Zen-Budist 6gretilerinin etkileriyle miicadele ediyor-
du. Onun miicadelesi Batr'da fazla bilinmemekle birlikte Islam
stfi tecriibesinin ikinci bir Gazzali dénemi sayilirdl. Zira o da
buyiik bir vukifiyet ve niif(z ile Stinni Islam’in merkezi deger-
lerinden uzaklasmaya yuiz tutmus sGfi tecriibeleri, yeniden
merkeze cekerek, viicutcu ve mistik miildhazalara onemli elesti-
riler getirmistir. Ancak yine de Imam Rabbani, vahdet-i viicud
telakkisini eksik ve hatarli bulmakla birlikte Muhyiddin Ibn
Arabi’yi makbul ve muhakkik bir veli olarak tanimlamustir.

Evet, esasinda Islam stfizminin daha pek cok énemli ve
karizmatik sahsiyetleri mevcut oldugu bilinmektedir. Ancak
biz burada Islam stfizmi ve irfani tizerinde uzun ve sistematik
etki yapan daha genel miilahazalara ve sahislara kisaca atifta
bulunmus olduk. Belki burada asrimizin blytk beyin yapici-
larindan birisi olan ve Tiirk-Islam diisiince hayati tizerinde
onemli rolii olan Ustad Beditizzaman hazretlerine de degin-
mek gerekir. Genis Islam cografyasinda yeni yeni tanminmaya
baslanmasina ragmen Bediiizzaman, gercekten de Islami
ilimlerin her sahasinda 6nemli ve otorite bir sahsiyet idi. Essiz
eseri “Risale-i Nur Kiilliyati” genel olarak Islam’in en temel
ve merkezi degeri olan “Iman” konusunu Islam tarihinde ilk
defa bu denli detaylandiran ve sistematik olarak isleyen tek
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eser olmakla birlikte, tasavvufun merkezi kavramlari olan
esma, sifat, zat, tecelli, musahede, ... gibi konulara da derin
bir irfan ve marifet anlayisi getirmektedir. Stiphesiz onun
eseri temel olarak Islam sGfizminin esaslarini acmaya ve belir-
lemeye yonelik bir eser degildir. Belki bundan daha cok Is-
lami teolojinin (ustliddin), imanin ve distince sisteminin
genel esaslarini ele almakta, serh ve tahlil etmektedir. Hatta
ondan da 6te topyekiin bir Islami diinya gériisiiniin ana pa-
rametreleri lizerinde durmaktadir.

Beditizzaman cami bir insandir. Bu viizden eserleri Islam
tesriinin, dislincesinin ve gelene@inin hemen her alanina
nlflz etmekte ve uzanmaktadir. Hem sahih bir akide ve teo-
loji, hem sahih bir diisinme ve hem de sahih ve mispet bir
hareket tarz1 sunmasi bakimindan son dénem Islami distince
lizerinde 6nemli bir etkiye sahiptir. Ama daha dikkatli ve stfi
gelenekten bakildiginda Risale-i Nur Kiilliyatinin, neredeyse
her bahsinde Islam maneviyatinin dayandigi ana temelleri
vermekte oldugu goriiliir. Ve eserinin her yerinde insan, Is-
lami disiplinlerin hemen her alaninda bliyik bir otoriteye
sahip, Stinni Islam geleneginin yetkin ve karizmatik bir dima-
gwyla karsi karsiya oldugunu hissetmektedir. Sahip oldugu
yorum giicii, ifade ve ilim kudreti ile o da yer yer hem Ibn
Arabi’nin “viicud” telakkisine ve hem de Imam Rabbani’nin
“siihad” telakkisine temas ederek, onlarin muhataral ve ek-
sik yonlerine dikkat ceker. Beditizzaman, Imam Gazzali, Ibn
Arabi ve Imam Rabbani'yi yer ver ismen anar. Ozellikle
Imam Gazzali ve Imam Rabbani Hazretlerini stfi ve irfani
ilimlerde muhakkik ve midakkik kabul eder. Viicud telakki-
sinin hatarh yénlerine dikkat cekmekle birlikte Ibn Arabi’yi
marifet bahislerinde muhakkik olarak tavsif eder. Ayrica bile-
bildigim kadariyla Imam Rabbani Hazretlerinin “sithtd” te-
lakkisini en derli toplu ele alarak tahlil eden alimlerden birisi
ve belki de ilkiydi. Buna ragmen o, geleneksel olarak bir irfan
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ve stfi mektebi kurmaz. Modern ¢agin en énemli problemi
ona gore, kiflir ve imansizhigin siyasal, sosyal ve kiilttirel bir
cereyan olarak yayginlagsmis olmasidir. Bu yiizden o 6ncelikle
kendi yolunu ve yontemini “sahabi meslegi” olarak tanimlar.
Aciktir ki onun misyonu, stfi mektebe gére daha genis ve
sosyal bir igerik tasir.

Bu miilahazalardan sonra sunu ifade edelim ki; Islam
stfizmi, uzun tarihi icinde zaman zaman Islam tesrii smirlarini
ihlal eden tezahtrlere de taniklik etti. Ama her donemde bu
miilahazalar: Siinni Islam kriterleri icerisine ceken ©nemli
sahsiyetler de yetismistir.

Burada Islam stfizminin muhatarali alanlarini detayiyla
tartisma niyetinde degiliz. Butiin bu yorucu girizgaha dalisi-
mizin asll sebebi, M. Fethullah Giilen Hocaefendi’nin calis-
masinin énemine ve Islam sGfizmi literattirt tizerindeki 6zel
yerine dikkat cekmektir. “Kalbin Ziimriit Tepeleri’ serisini
yakin arkadas gevresiyle bahis bahis miitalaa ve takip etmeye
calistik. Sunu ifade edebilirim ki, bu mitalaalarimiz boyunca
kendimizi daima glivende hissettik. Kitapta yorucu ve dikkat
gerektiren derin sifi bahisler yogun olmakla birlikte, ciddi bir
otoritenin vesayetinde ve usliibunda gezinince bu gtiven ve
itminan1 strekli solukladik. Zira Hocaefendi hig¢ tartismasiz
giinimuzde, kadim uleméa geleneginin son halkalarindan ve
otoritelerinden birisidir. Burada ilmi kariyeri ve sahsiyeti tize-
rine bir seyler sdylemeyi zaid sayiyorum. Calismayla yiizle-
since Islami ilimlerdeki derin ve genis vukifiyetini nasil olsa
musahede edeceksiniz.

Fakat bir noktaya tekrar vurgu yapalim ki, onun calis-
masi, Imam Gazzali, Imam Rabbani ve Bediiizzaman Hazret-
leri cizgisinde Stinni Islam stfizminin temel referanslarindan
biri olarak yerini alacaktir. O, daha genis olarak Siinni Islam
maneviyatinin “femkin ve teyakkuz” esaslarini ortaya koyarak
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sGfi terminolojiyi sahih bir zemine oturtmaktadir. Stfi miséa-
hedeler tizerinde kili kirk yaran hassasiyet, dikkat ve temkini,
onun yalnizca kitaptaki makalelere yansiyan yonuni tegkil
etmez. Ifade, usltp ve fikir diinyasina az cok asina olan her-
kes, bu dikkat, temkin ve derinligi onun butiin rdhi, fikri ve
sosyal diinyasindan tanimaktadir.

Ben, “Kalbin Zumrtit Tepeleri” serisinde, stfi yasama ve
tecriibeye yonelik yer yer dile getirdigi baz1 kavram, ifade ve
yorumlariin, bundan yirmi-otuz yil 6nceki sohbetlerinde
kullandigr ifade, yorum ve bakis tarziyla birebir uyustugunu
kerrat ile miisahede ettim. Bu, onun safi terminolojiye, tec-
ribe ve misahedeye olan derin vukifiyetini gostermektedir.
Evet, Islam stifizminin 6yle meseleleri var ki gercekten de isin
otoriteleri bile, degil onlar kolay bir anlatimla sunmak, ka-
lemle bir yaziya ve Usliba dokmeye dahi zorlukla muktedir
olabilecekleri meselelerdir. Ve ¢ok kez musahid olduk ki
Hocaefendi tim bu alanlarda ciddi bir vukifiyet ve rahatlik
icinde konugmaktadir. Sanki bu tiir mesele ve bahisleri daha
15-20 yaglarinda hall G fasl etmis bir dimag ve usltpla karst
karsiyasiniz. Bu meselede soylenebilecek belki daha pek cok
sey var. Lakin isin uzmanlarinin alanina daha fazla tecaviiz
etmeden kitap hakkinda ifade, Gslip, muhteva ve maksat
etrafinda da birkac¢ s6z soyleyerek bu yorucu uzatmayi niha-
yete erdirelim.

Genel Olarak “Kalbin Ziimriit Tepeleri”

Oncelikle ifade etmek gerekir ki elinizdeki bu calisma seri
olarak, Misliiman stfilerin Islam tarihi boyunca tecriibe ettik-
leri ruhi ve manevi doniisimlerinin hikaye edildigi genel bir
tasavvuf tarihi calismasi degildir. Genelde Islam méaneviyatinin
dayandi ilkeleri; 6zelde de Islam sifi tecriibesinin kavramsal
diinyasina ve 6zel terminolojisine Islami ilimlerde otorite bir
dimagin yetkin (gliclii) bir yorumunu ifade ediyor.
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Hocaefendi burada, stfi distincenin belli baglt anahtar
kavramlarini analiz ederek, Islam méaneviyatinin ve stfizminin,
ic yapisina ve der(inuna ntifuz etmektedir. Kavramlar tek tek
analiz edilirken, Islam stfizminin butiinciil yapist da hassasiyet-
le korunmaktadir. Zaten eserin en énemli yonlerinden birisi de
budur. Islam stfizm tarihine genel bir bakisla yénelen herkes,
ondaki uzun asirlar boyunca farkl tecriibe ve miisahedelerin
olusturdugu parcali ve daginik yapiy1 kolayca fark edebilirler.
Oysaki Islam stfizmi bu parcali gériiniimiine ragmen, miithis
bir irfani butiinlik ve tevhid anlayisi meydana gikarmigtir.
Ama mabharet bu bitini ve tevhidci yapiyt gorebilen gozde-
dir. Iste “Kalbin Zimriit Tepeleri” bu gozlerin yakalayarak,
hassas imbiklerden gecirdigi Islam stfizminin, sistematik bir
tahlilidir. Onun calismasi tarihte yer yer yasandigt gibi, stfi
tecrtibelerin karsilastigi bir arena degildir. Aksine o, buyuk bir
hassasiyet ve mesuliyet duygusu icinde, farkl rihi-méanevi hal
ve tecriibeleri Stinni Islam tesrii icerisinde tutmaya 6zen goste-
rir. Diger bir ifadeyle o, sifi terminoloji tizerinde yurtttaga
yorumlarla, Stnni sGfi telakkinin mesru temellerini ortaya
koymaktadir. Diger taraftan sGfi otoritelere ait en agiri ifadele-
rin bile, ser’l sinirlar icinde kalabilecek bir yorum yonl varsa,
onu bulup cikarmakla buyik olctide telifci bir yontem izlemek-
tedir.

Bilindigi gibi, tarihte bazi1 sifi kavramlar etrafinda kiyasiya
bir firtina koparilmigtir. Ancak M. Fethullah Giilen Hocaefendi,
bu ttir kavram ve yorumlara bliytik bir hassasiyet ve mesuliyet
duygusu ile yaklasmaktadir. Islam stfizminde “sathiyydrt” ola-
rak da tesmiye edilen ve zahiri ser’i sinirlan zorlayan ve ihlal
eden yorumlar, “riskli alanlar’dan birini olusturur. Bunlarin
hem yorumlanmasi, hem de ser’i sinirlar icerisinde tutulmasi,
Islam safi tarihinde ancak otorite olan kimseler tarafindan ger-
ceklestirilmistir. Ctunki bu i, bir taraftan belli bir vukifiyeti
gerektirirken, diger taraftan ciddi bir mesuliyet duygusunu da
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gerektirir. Aksi halde bazi cagdas selefi yaklagimlarin distigu
hataya diismek kacinilmaz olur. Onlar, sézde zahiri ser’? sinir-
lart muhafaza etme adina, bu genis Islami tecriibeyi toptan
inkara yonelerek, bu tir anlayislarda Islam maneviyati ve
hikmetinde mitithis bir siglasmaya sebep oldular.

Kalbin Ziimriit Tepeleri, tabir yerinde ise tasavvufu Islami
gelenegin tam kalbinde tutmak icin Stinni Islam esaslari dahi-
linde yeniden yorumlamakta ve sistemlestirmektedir. Denebilir
ki stfi terminoloji bu olglide ilk defa yeni bir yoruma tabi tu-
tulmaktadir. Boyle bir amelive (gayret) elbette Islami ilimlerin
hemen biitiintinde derin bir vukdfiyeti gerekli kilar. Muhterem
Hocaefendi bu otorite ve hassasiyeti kullanarak sGfi terminolo-
jiyi cagdas Musliimanin zihin ve siilik diinyasina yaklastirmis-
tir.

Kalbin Zumriit Tepeleri, Islam stfizmini; gortsleri, 1stilah-
lar1 ve dustlince tarzlan bakimindan ekol ekol incelemese de,
tasavvufun en merkezi kavramlarina, buytik bir dikkat ve has-
sasiyetle egilmektedir. Burada stfilerin varlik gérisleri (ontolo-
ji), Kelam (logos) gortsleri, bilgi nazariyeleri (epistemoloji),
ahlaki, ruhi ve psikolojik temelleri ¢cok genel olarak, ama ol-
dukca sistematik bir sGfi kilttirii ve diinya gortist icinde veril-
mektedir. Elbette biitlin bunlar, dogrudan bu bagliklar altinda
degil, sGfizmin anahtar kavramlar tizerinden ifade edilmekte-
dir. M. Fethullah Giilen Hocaefendi burada, hazik ve miite-
hassis bir ruh ve mana hekimi gibi stfi kavramlan gticli bir
yoruma kavusturarak, yalnizca sifilerin hususi tecriibelerinde
sekillenmis bilgi ve marifet anlayiglarina degil, cagin asirt mad-
dilesmis ve kendine yabancilagmis kuru telakkilerine de
basiréne bir seslenis yapmaktadir...

Kalbin Zumrit Tepeleri, salt kuru bir sGfizm felsefesi
yapmiyor. Onun hicbir bahsi, yogun bir zihni ve felsefi faali-
yetle sinirli kalmaz. Ciddi bir zihni ve fikri temkin ve teyakkuz
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ile gelistirilen her bahis mutlaka, cagin adanmiglarinin ferdi
ve sosyal yasantilarinda pratik bir zemine de oturtulmakla
biter. Bu hassasiyet ayni zamanda Stinni Islam stfizm tecrii-
besinin temel bir ilkesine de vaslanir; “Islim sifizminde nii-
zilii (inisi) olmayan hicbir uriic (mdnen, rithen, fikren yiik-
selme) bizzat maksud, matlub ve makbul sayilmanugtir.” Nu-
z(li olmayan telakkiler ne kadar ytice hakikatleri ihtiva eder-
se etsin, eksik addedilmistir. Iste M. F. Giilen Hocaefendi sik
sik bu ilkeye vurgu yapar. Ayrica bu daha genel olarak “vild-
yetin, risdletin misyonuna viris olmasi gerektigi hakikati’yle
ilgili bir ilkeye de tutunur. Bunun anlamu; Islam stfizmi biitiin
derinligine ragmen, fertlerin ahlaki, r(hi ve irfani yonlerini
miikemmellestirmeye yoéneldigi kadar; onlarin sosyal stltk-
larina, Islami tebligde duyduklar sevk ve heyecana, insanlk
adina yapacaklar her tirli hayir ve fedakarlik duygularina
da seslenmelidir. Sosyal projeye dontismiyorsa, fertlerin tek
tek nefislerini terbiye ettigi kadar, toplumun genel ahlaki ve
manevi citasinin yiikselmesine de hitap etmiyorsa, bu mak-
bll gorilmemistir. Denebilir ki bu calisma, bu yonleriyle ilk
ve tek Ornektir. Stiphesiz tasavvuf, ménevi ve ferdi bir dona-
nimdir. Ama topluma ve genel insanlik adina hizmet yapan
her mubellig, mursid ve hizmet erinin bu donanima sahip
olmasi gerekmektedir. Iste Kalbin Ziimriit Tepeleri bu fonksi-
yonu da Ustlenmistir.

Kalbin Ziimriit Tepeleri; Allah, dlem ve insani nefisle il-
gili yalnmizca genis siifi tarihinden nakiller yapmakla yetinmez,.
O, biiyiik bir vukiifiyetle yeni tespit ve sentezler de yapar.
Miicmel ve miiphem birakilan pek cok siifi teldkki ve kavrami
tafsil ederek vuzitha kavusturur. Bilindigi gibi, sifizmin dili ve
terminolojisi, ozel ve siibjektif tecriibe ve miigihedelere da-
yandig1 icin, bazi alanlarda oldukca gdamiz ve miibhemdir.
Hatta siifiler bazen bilingli telbisler yaparak, miigsahedelerini
daha da iozellestirmek isterler. Boyle durumlarda ibare ve kav-
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ramlar1 anlamak neredeyse imkdnsizlasir. Kim bilir belki de
siifiler bu amelleriyle (telbis) yiiksek duyus ve kesiflerinin,
ayaga diismesine rdzt olmadiklarim gostermek istediler. Kendi
seviyelerinde bulunmayan saliklerin, bu yiiksek kesif ve du-
yuslart yanhs yorumlayarak, herhangi bir sapma yasamama-
lary icin temkinli davrandilar. Hocaefendi su ya da bu sebep ve
gerekge ile gizli ve kapali kalan bir¢ok siifi telikkiye kendine
has iisliibuyla aciklik getirir. Derin vukiifiyet gerektiren bu tiir
yiiksek ihsdslar onun iislibunda insant hem aklen, hem de
kalben ve rithen tatmin ve isbd eder.

Kalbin Zimrtt Tepeleri, stfi kavram ve misahedeleri
yorumlamada “sahv ve temkin’i esas alir. Zira sahv ve tem-
kin, usGliddinin vazgecilmez bir esasi gibidir. Biitiin tekalif-i
ser’iyye akla, selim fitrata ve suurlu benlige hitap eder. Surasi
bir gercektir ki Islam’da manevi derinlik, dogrudan akln ki-
yas ve kistaslarini agan bir alani da icerir. Yani stfi derinligin
oyle alanlar1 var ki, buradaki yiiksek duyus, tecriibe, kesif ve
miusahedeler cogunlukla ne dilin ifade kaliplari, ne de salt
aklin algilama ve anlama kudreti ile ifade ve anlasilabilecek
hakikatler degildir. Sofiye bu tiir yerlerde genellikle ya temkin
ve teyakkuzu esas alan ifadelere yer vermis veya susmus; ya
da sifi literattirde “sathiyydt” olarak nitelendirilen akli ve ser’l
sinirlarn zorlayan ifadelere basvurmustur. “Sathiyydt”, Islam
sfizminin en muhatarali alanlarindan birisidir. Stfilerin mu-
sahedelerine maglup olduklar, cezb ve sekir hallerini ifade
eder. Hocaefendi, sathiyyata yonelik ibarelere, hem buytik
bir vukifla, hem de biyik bir imani ve irfani hassasiyet ve
mesuliyet duygusu ile yaklasmaktadir. Bu tiir ifadelerin Islam
tesril sinirlar icerisinde kalan taraflarini ortaya gikararak on-
lar, merkezi Stinni telakkiye ¢ekmekte ve yorumlamaktadir.
Stinni Islam stfizminde genel kabul goren ilkeye gore bu tiir
hél ve ifade sahipleri, ancak sekir ve cezbe héalinde mazur
gorilmusttir. Sahv ve uyaniklik héalinde ise bu tir ifadeler
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kabul edilemez goriilmektedir. Iste M. Fethullah Giilen
Hocaefendi buradaki yorumlariyla hem o marifet asig1 selefe
olan yiiksek ihtirami ve edebi korumus, hem de bu tiir hal ve
tavirlarin vazih bir yorumunu yaparak, yaklagim ilkelerini
vaz'etmistir. Halbuki Islam tarihinde ‘ehl-i sekr ve cezb’e
mensup sahsiyetlere yonelik yapilan sig yaklagsimlar sebebiyle
Gizlicii durumlar yasanmistir.

Kalbin Zumrit Tepeleri; 6nceden distiniilmiis ve tasar-
lanmis bir seri olarak ortaya ¢tkmadi. O, bir ihtiyacin netice-
sinde tedricen olusmaya basladi. Hocaefendi bilindigi gibi
dogum sancisi héline gelmemis higbir fikri, sirf yazmak gaye-
siyle oturup yazmamis ve dile getirmemistir. Onda hareket,
aksiyon ve diistince ic icedir. Oyle ki her aksiyon bir fikirle
beslendigi gibi, her hamle ve hareket de yeni dislince ve
projelere zemin hazirlar. 2 Kalbin Ziimriit Tepeleri ilk olusum
isaretlerini vermeye basladiginda, daha sosyal bir icerik ve
ifade icinde dile gelmisti. Onun ilk isaretleri, ayn1 zamanda
Islam maneviyat etrafinda olusan bir kisirlik dénemine teva-
fuk ediyordu. O, bir taraftan ¢agin asirt rasyonellesmis ve
diinyevilesmis maddeci hissiyatina seslenirken, diger taraftan
da yeni yeni hissedilmeye baslanan sifi egilimlere sahih bir
stfi hayatin temel ilkelerini ve Stinni esaslarinit vermeyi deni-
yordu. Belli ki Hocaefendi, Islam maneviyat: adina yeni bir
dénemin sinyallerini cok 6ncelerden almis ve sezinlemisti.
Nitekim bir sohbetlerinde; “Ben, dnce kavramlart veriyorum.
Sonra da bu kavramlarla konusacagim.” demisti. Bircok insan
gibi su satirlarin yazari da bu soézlerin méahiyetini derk ede-
memisti. Lakin zaman gectikge ve Kalbin Ziimrit Tepeleri
viicat bulmaya baslayinca, giiniimiizde hem Islam diinyasin-
da, hem de Batr'da Islam maneviyatina yonelik artan bir ilgi

2 Bkz. M. Fethullah Giilen, Ruhumuzun Heykelini Dikerken, s. 76.
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ve egilim de gozlenmeye baslandi. Agiktir ki bu tir egilimler
hem zihni ve fikri, hem de seyr u siiltik olarak yakin gelecek-
te daha da ehemmiyet kesbedecektir. Bugiin salt koyu hare-
ket ve yogun fikri tarzlar, ne Dogu’da ne de Bati’da pek rag-
bet gormemektedir. Her yerde insanlik ménevi bir harca ve
birlik ruhuna aciliyetle ihtivac duymaktadir. Hosgorii, uzlas-
ma, diyalog ve kardeslik gercek manada ancak boyle bir ruhi
ve manevi derinlige sahip kimselerin omuzlarinda sekillenebi-
lecektir.

Iste Hocaefendi bu ihtiyact énceden sezinleyerek, zihni,
fikd ve kalbi muhtemel sapmalara karsi, Stinni Islam esaslari
cercevesinde [slam tasavvuf ve méaneviyat ilke ve kavramla-
rini, yeni ve zengin bir Uslipla yeniden yorumlayarak ele
almistir. Diger taraftan bugiin gercekten de méneviyata karsi
az ¢ok yabancilagma, Muslimanlar arasinda da kendini his-
settirmektedir. Muslimanlar hem Batili deg@erlerin, hem de
cagdas maddeci teknolojinin getirdigi mureffeh hayatin mey-
dan okuyusuyla karsi karsiyalar. Bu slire¢c pek cok alanda
Islami kimligi ve Miisliiman sahsiyeti ruhi ve méanevi bir do-
niisiime zorlamaktadir. Kalbin Ziimrtit Tepeleri Islami benligi
tehdit eden bu tiir maddeci ve rasyonellesme egilimlerine
karst bir tiir sera olusturmaktadir. Yabancilasma karsisinda
daginikliga yiz tutmus fikri, zihni ve kalbi stirecleri yeniden
gelenegin kalbine ve merkezine ¢ekme cabalarinin bir Gri-
nidir o.

Kalbin Ziimriit Tepeleri; kuru, kati ve sekilci bir Islam
anlayisina karsi, Islam’t daha derinde yasamaya cagri yapan,
“hikmet ve mdrifet’ boyutlu mitevazi bir cabadir. Her seyi
kuru bir akilcih@a irca eden, basari ve verimliligi yalnizca dig
ylzeylerde arayan cagin maddeci ve pozitivist telakkilerine
karsi, Islami gelenedin derin manevi ve irfani tecriibesine
dikkat cekmektedir. Erdemin, faziletin ve insan-1 kamilin kay-
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naginin, bu kuru akilcilikta ve sekilcilikte degil, bizzat Islam’in
o uzun gelenegi icerisinde mevcut oldugunu gostermektedir.
Bu manevi ve ruhi déntisimleri tamamlamadan, toplumlar
asla erdemli ve faziletli insan yetigtiremeyecektir. Bu agidan
Kalbin Zumrtt Tepeleri hem iceriye, hem de disariya, yani
topyekiin insanli@a bir ufuk ve hedef vermektedir.

Kalbin Zumrt Tepeleri, genel olarak nesir tarzinda ol-
makla birlikte, stfi siirden de 6rnekler sunarak bahisleri daha
da sevk verici kilmaktadir. Bilindigi gibi Islam tasavvufu val-
nizca nesir olarak var olmadi. Siir ve edebiyat olarak da var
oldu. Manevi tecriibe ve duyuslar cok defa normal ifade ve
Usltp kudreti sinirlarint asarak, insandaki daha yiiksek duygu
ihsaslarina seslenir. Sifi siir, manevi duyusglarin ulastigi duy-
gusal ve hissi sinirlar1 géstermesi bakimindan 6énemlidir. Hat-
ta denebilir ki pek cok sifi, 6zel tecriibe ve miisahedelerini
siir olarak ifade etmeyi yeglemistir. Ctinku siirin yiiksek dil ve
ifade kudreti, normal diger ifade vasitalarina nisbetle cok
daha glclii, daha heyecan ve sevk vericidir. Ayrica insani ve
duygusal sinirlar1 asmak, siirle daha kolay goriinmektedir.
Sifi sairler bir bakima, aklin insani duygu ve ifade sinirlarinin
dar cercevesini asabilmek icin siire siginmiglardir. Burasi yik-
sek duyus ve ihsaslarin daha serbest dolastigi bir alandir.

Gergekten de siirde 6yle bir ifade kudreti var ki, insan
cok defa sayfalarla ancak anlatabilecegi bir hakikati, bir misra
ve beyit ile anlatabilmektedir. Geleneksel stfi edebiyati nesir-
le oldugu kadar, siirle de manevi tecrtibeleri belli esaslara
baglamistir. Hocaefendi de hem nesir, hem de siir yazan bir
ilim adamidir. Daha dogrusu o, distince ve irfanini nesirle
oldugu kadar siirle de dile getirmektedir. Ayrica ifade etmek
gerekir ki, onun hem konugma ve hitabet Gslibu, hem de
yazl ve nesir Uslibu siir kadar estetik ve carpicidir. Yazilarin-
da her climlenin sonlarinda bu siirimsi havay1 gérmek mim-
kiindiir. Kalbin Ziimrit Tepeleri’nde hemen her bahis mutla-



Takdim 31

ka sGfi siirinden yiksek ihsaslar ve dakik sirlar igeren bir veya
birkacg beyit ihtiva etmektedir. Arap, Fars ve Tiirk mutasavvif-
larindan olugsmus oldukga zengin bir sGfi siir antolojisi sun-
maktadir okuyucuya. Fakat burada 6zellikle ifade etmek iste-
digim bir husus var ki, bunu yalnizca bir kadirsinaslik olsun
diye de degil, igerdigi hakikat olarak da énemli bulmaktayim;
Hocaefendi, her héliyle, ulema ve tekye geleneginin o essiz
miitevézi anlayisinin yasayan bir abidesidir. Mevlana’dan,
Cami ve Sebisteri’'ye; Yunus Emre, Niyaz-1 Misri ve Ibrahim
Hakki’dan, Alvarli M. Liitfi Efendi’'yve kadar pek cok farkl siir
zevkini Kalbin Ziumrtit Tepeleri'ne tasimakta ve stfi bahisleri
onlarla nefeslendirmektedir. Ancak, kendisine ait “Kirik Miz-
rap” adl eserden bir-iki beyitten fazla buraya almamistir.
Oysa “Kirk Mizrap”ta baz siirler var ki, gercekten Islam’in
ruhi ve ménevi boyutuna ait oldukga ytiksek bir dil zevki ve
ihsasiyla dile getirilmis beyitler ihtiva etmektedir. Hatta biz
arkadaglarla Kalbin Zumrit Tepelerini miitalaa ederken,
cogu zaman bu hususlarin Kirtk Mizrap’taki pek cok siirle
beraber okunmasinin gerekli oldugu kanaatine dahi vardigi-
miz olmustu. Cinki orada, uzun sifi bahislerin zihni ve idra-
ki yoran bircok ibaresi, bir beyit icinde gayet edibane ve
vecizane dile getirildigini mtsédhede ettik.

Hasili safi siir, Islam maneviyatinin ve sifi geleneginin
ayrilmaz bir pargasini olusturmaktadir. Bazi mustesriklerin
iddia ettigi gibi, siir; akli, insani ve ser’i sinirlardan kagmanin
bir yol ve yontemi degil, aksine, ¢oziimi ve ifadeyi iceride
aramanin bir yolu ve yontemidir. Evet, gercekten de siir bi-
tiin dinya edebiyatinda, normal ifade ve aklin sinirlarini
asan alegorik bir dil kullanir. Ama bu siirin genel karakteridir.
Onun yuksek ve bedii bir ifade vasitasi olmasinin temel se-
bebi de budur. Ancak Islam stfizminde, ne kadar yiiksek ve
bedii ihséaslar1 ve hakikatleri dile getirirse getirsin, yine de
Islam tegrit sinirlart dahilinde kalmak zorundadir ve kalmustir da.
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Hocaefendinin bilgi ve méarifet anlayisinin en temel 6zel-
liklerinden birisi de, onun distince sisteminde “beyan,
btirhan ve irfan”mn atbasi gitmesidir. Bu ti¢ boyut, Islam dii-
stincesinin ve medeniyetinin de ana karakteristigini olusturur.
‘Kalbin Zumrit Tepelerinde’ de bunu musahede etmek
mumkindir. En koyu manevi kavramlari, cezb u incizab
halleri, sekir, cem ve fark, viicud ve tevhid, fena ve beka...
gibi Islam tasavvufunda yiiksek gerilim olusturmus misahede
ve yorumlar tahlil ederken o, hicbir zaman selim akhin ve
mantigin esaslarini, genel Islami bilgi sisteminin ve Stnni
irfan mebadiinin ana kriterlerini g6z ardi etmemis; buyik bir
hassasivet, dikkat ve temkin ile bu bahisleri biitiinciil bir Is-
lam anlayist sunacak sekilde ele almistir. Bu husus elbette
erbab-1 basiretin géziinden kacmayacaktir...

Kalbin Zumrtt Tepeleri, fikri, zihni ve kalbi alakalarimiz
esir eden diinyevi ve maddi mesgalelerin alabildigine yogun-
lastig1 bir dénemde bizi yeniden var olus amacimiza ¢eken ve
biitlin besgeri ilgilerimizi 6teler 6tesine baglayan, rapteden bir
sohbet-i cndn mescereligidir. Bu 6yle bir bagdir ki, her sevi-
yeden mi’mini aldkadar etmektedir. Ama ozellikle bitiin
himmet ve gayretini insanliga adamis hizmet erlerine belki su
kadar, hava kadar lazim ve elzemdir. Bu hakikati sundan
daha iyi ifade edecek bir vak’a var midir bilemiyorum. Bir
not olarak tarihe distilmelidir diye distindiim: Bir arkadasi-
mizin kendilerine zéat, sifat ve esma-i ilahi ile ilgili yorumlarin-
daki dikkat, temkin ve derinlikteki o marifet yikli havayi,
ingaallah diger esma-i ilahiyi de serh ederek devam ettirmesi
rica ve beklentilerini dile getirmesi karsisinda birden kaddi
bukulir ve gozleri dolarak; “Biitiin 6mriim hizmette mesguli-
vetle gecti diyebilirim. Ama sohbet-i cdndn acisindan bakin-
ca, acaba 6mriimi bosa mi gecirdim, dive strekli hayiflanmi-
simdir.” demistir. Evet, muhterem Hocamiz kitapta, Evvel,
Ahir, Zahir, Batin... gibi bazi esmay: serh etmistir. Umuyoruz
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ve intizar ediyoruz ki, bu ruhi ve manevi marifet zevkini diger
biltin esmayi da serh ederek bizlere tattirmaya devam ettir-
sin. Tarihte nice umut ve beklentilerin, ciltler dolusu varidata
donlstiginii musahede etmisizdir. Umarim bu istiyak ve
beklentilerimiz karsiliksiz kalmaz.

Son olarak, Rahmeti Sonsuz (c.c.)’dan, muhterem muel-
life sthhat ve afiyet icinde daha nice yillar bereketli bir 6miir
stirecegi genis lutGflar ve feyizler ihsan etmesini niyaz ediyo-
ruz. Ancak yine ciddi bir arzu ve istiyak icinde umuyoruz ki,
muhterem hocamiz, irfan ve maérifet yolcularina yonelik ha-
zirladigr bu ruhi ve méanevi haritayi, daha bir¢ok yeni bahis-
lerle devam ettirsin insallah. Allah kalbine, irade ve kalemine
gli¢ ve kuvvet versin. Bizleri de bu bereket kaynagindan gani
gani istifade ettirsin. Belki de ve elbette bu fakirin beklenti ve
heyecan: tek bagina bir sey ifade etmez. Ama o umumi dua
ve ihtiyact hissedecek genis ytirek onda mevcut bunu biliyo-
ruz. Umuyor ve tmit ediyoruz ki sairin; “Bu yol raktir, men-
zili ¢oktur, derin sular var.” misralarinda dile getirdigi bu irfan
yolculugunda, bizleri yolsuz ve haritasiz birakmayacaktir.
Bizim sesimiz yetmese de, gelecek neslin, btiytik ruh mimar-
larmin beklentilerinin tesiri duyulacaktir. Dua ve ytiksek
himmetlerini esirgememesi dilegiyle. ..

M. Enes Ergene
Istanbul-2005






IRSAD VE MURSID

Dogru yolu gosterme, gontlleri Hakk’a uyarma; sz, yazi
ve daha degisik vesileleri degerlendirmek suretiyle kalben,
fikren insanlarin Allah’a ulasmasina engel sayilan manialar
bertaraf ederek duygu ve dustinceleri Hak’la bulusturma;
Hak’la tanigik ruhlarin da, O’'nunla miinasebetlerinde daha
bir derinlesip yikselmelerine vesile olma manalarina gelen
irsad; insanlar ferden ferda veya cemaat halinde hususi bir
terbiyeye tabi tutarak bunlarin icindeki liyakatlileri “bil-
kuvve” ve “bil-istidat” insanlik seviyesinden “bil-fiil” insan
olma mertebesine.. tabir-i digerle, “insan-1 kamil” olma ufku-
na yonlendirmenin unvani olagelmistir.

Irsad; zahir ve batina vakif, kalb-kafa izdivacina mu-
vaffak olmus yetkin kimselerin, bir kisim istidatlari, seviyeli
insan olmaya cagrist seklinde anlamak da mimkindir. Bu
manada ona, kalb ve ruh kahramanlarinin, kendi hususi
mazhariyetlerini bagkalarina duyurma cehdi de diyebiliriz ki,
iste boylelerinin elinde her zaman komiirler elmasa donus-
mus, tas ve toprak da altin seviyesine yiikselmistir. Aslinda,
irsad ve mirsid konusunda tasavvuf erbabi da, meseleyi hep
bu gercevede ele almis ve onu, askin insanlarin, insantst
gayretleri seklinde yorumlamislardir. Onlara goére, gontilleri
Hakk’a uyarma adina ortaya konan seviyesiz, kalitesiz gay-
retlere irsad denemeyecegi gibi, ruhlara insan-1 kamil olma
ufkunu acamayanlara da mirsid denemez.. denemez; zira
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bunlarin kendileri irsada muhtactirlar ve mutlaka terbiye
edilmelidirler. Bir enfes Tiirk atasoziinde:

Kendi muhtac-1 himmet bir dede,
Bilmez ki gayra nasil himmet ede.

denir ki, tam boyleleri icin séylenmis gibidir. Uskiidarli Salim
Silleyman ise, bu milahazay1 biraz da sairane bir eda ile
soyle seslendirir:

Seyhimiz kendisi ilimde kalmis dciz,
Nerde kaldi ki keyfiyet-i irsadi bile

Bagdath Rahi'nin konuya yaklasimi daha da alayli bir
uslap iledir:

Gor zahidi kim sahib-i irsad olayim der,

Dtin mektebe gitti, bugtin tstad olayim der.

Aslinda, diinya hayatinda kalicih@ ve uhrevi neticeleri
itibaryla en degerli bir is varsa o da irsaddir.. tabii, en kiy-
metli insan da irsad eri olan mirsiddir. Ne var ki, herkesin
irsadi da onun kamet-i kiymetine goredir; 6yle ki, bu konuda
kutbiyet ve gavsiyet dairelerinin irsad kahramanlarindan diiz
mev’izecilere kadar bir stirli irsad erinden bahsetmek mum-
kiinddr.

Umumi ménada miirsid; kismen tizerinde de durdugu-
muz gibi, irsadla alakali biittin esaslari ruhunda toplamig bir
hakikat dellal;, bir mand kahramani ve gonillere Hak
nefehatint duyuran bir peygamber varisidir. Ona “seccade-
nisin”, “postnisin” veya “seyh” denmesi, irsad vazifesindeki
bir kisim hususi durumlan itibaryladir. Séyle ki, tavzif, sala-
hiyet, Hakk’a kurbet ve ilm-i lediinne agik olma... gibi imti-
yazlart olan bir mursid, diiz bir vaiz ve néasihten ¢ok farklidir:
Siradan bir irsad eri, anlatip duyuracag hakikatleri kendi
gonul ve idrak ufkuna gore duyar, hisseder ve baskalarina da
bu gercevede duyurur.. Hakk’in matmah-1 nazar ve bir Ku-
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tup Yildiz1 gibi herkese yol gosteren bir kutup veya kamil
mirsid ise anlatip duyuracag hususlart temel kaynaklarin
renk ve desenine gore yorumlar, seslendirir ve bagkalarina
sunacagi her seyi kalb ve ruhunun sivesiyle sunar.. kutbi-
yetini gavsiyetle derinlestirmis 6zel donanimli bir kamile ge-
lince —mevsimi gelince bunlarin tizerinde durmayi da dust-
niiyoruz’— atmosferine giren herkese ufkunun boyasini calar
ve onlar1 Kur’an ve Siinnet malzemesiyle adeta yeniden insa
eder.

Hangi seviyede olursa olsun irsad, Hak rizasinin hedef-
lenmesi sartiyla, kulluk vazifelerinin en miibecceli, boyle bir
mikellefiyeti, mazhariyetleri 6lclisiinde yerine getiren hakikat
eri de peygamber varisi bir mursiddir. Ancak bir mirsid-i
kamille yol arkadashginda, hem refakat zevki ve hem pek cok
vuslat emaresi bulunmasina karsilik, nakisiyla yolculugun
sikintili oldugu/olacagi da bedihidir.

Edebiyatimizda “L&” ile mermuz bir manzumede séyle
denir:

Murside var, murside var, mtirside,
Andan olur derde derman ey dede.

Enveri, bu gercege soyle bir ses katar:

Riu’vet-i didar-1 Hak’tan “Len terani” remzini,
Cesm-i zarim askwyla “Tar” olmayinca bilmedim;
Kisve-i dl-i aba Enver hakikat sirrini,

Vuslat-1 muirsidle mesrir olmayinca bilmedim.

Simdi, herkesin istidat, miiktesebat ve mazhariyetlerine
gore farklara girmeden konuyu, umumi manada, hemen her
mirsid i¢in temel disiplin sayilan bir kisim esaslarla irtibatlan-
dirarak biraz daha agmaya calisalim:

3 Bkz.: s. 83-88.
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Mursid, insan-kainat-Allah miinasebetlerini ve bu dai-
relerle alakali hususiyetleri bilen éarif bir insan demektir. Al-
lah’1t bilmeyen minkir ve cahil, O’'nunla varlik arasindaki
miinasebeti gorlip sezemeyenler kor ve gafil, kendini bilme-
yen de yalniz ve gariptir ve bunlarin hepsinin irsad edilmeye
ihtiyaclar vardur.

Mirsid, her zaman Kur'dn ve kainat kitabina karst ince
ayarl iyi bir mutalaaci; varligin esrarina asina mititecessis bir di-
mag; gozl siirekli mahsGsat lizerinde, agz1 ve kulagi Kur’an'in
tilavetinde, her seyi basirete bagh gotiirmeye calisan bir génil
eridir. Hisleri saglam, musahedeleri ihatali, muhakemeleri de
peygamberane tavirlarla bezeli bir gonl eri. O, ele aldigi her
meseleye kiilli (bltiincil) bir nazarla bakar.. hiikiimlerinde tek-
vini emirlerle tenzili fermanlarin birlesik noktalarini gozetir.. in-
sanlara Allah’in muradini iletirken ve bilgi, irfan ruhunun ilham-
larint muhtag goéntillere duyururken sadece ve sadece O’nun
hosnutlugunu distiniir.. her hamle ve her hareketini O’'na ya-
kinlik distincesine baglt gétiirmeye ¢aligir.

Mirsid; dava ve dislincesini herhangi bir beklentiye
girmeden tam bir adanmuslik ruh haleti ve 6lesiye bir gayretle
hemen her zeminde mirildanip duran ve ulasanla ulasilacak
olan arasinda bir kopri insanidir. O, cretlere, bedellere,
miukafatlara, oédillere karst her zaman kapali kalmanin ya-
ninda, talepsiz gelen maddi ve manevi bir kisim ihsanlari da
cevresindeki halis kimselerin gayretlerine baglayarak, hep
onlar1 nazara verir.. buitiin mevhibeleri gonliinde onlarla pay-
lasir ve mensubu konumunda bulunanlar1 Hak teveccthleri-
nin birer vesilesi sayar. Bu seviyedeki bir fedakérlik, her za-
man tebcil edilecek bir fedakarliktir ama, hakiki mirsid, bu
olgideki gayretlerini dahi kat'iyen sayan-1 takdir gérmez..
takdir beklemez.. ve hele asla, hicbir hareket ve faaliyetini
Allah rizasinin disinda diinyevi-uhrevi herhangi bir neticeye
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baglamaz. O, Hak karsisinda her zaman diiz durur; zira bilir
peygamberlerin yolunda ytiridigini ve bu yolun bir kisim
adab ve erkanmin bulundugunu, bunlarin basinda da, irsa-
din Hak hognutluguna baglanmasi lazim geldigini.

Mirsid, muhataplarini butiin hususiyetleriyle bilen ve
onlar1 her zaman sefkatle kucaklayan; sevinclerine, kederleri-
ne istirak eden; basarilarini alkislayip olumsuz yanlarini gor-
mezlikten gelen bir sevgi ve miisamaha kahramanidir. O,
cevresindeki a¢ gonlleri tatmin etmek ve karanlik ruhlar
aydinlatmak icin her zaman bir buhurdanlik gibi tiiter durur..
bir mum gibi igten ice “ciz c1z” ederek hep kendine ragmen
yasar.. oturur-kalkar yasatma zevkiyle soluklanir ve mefkire-
sini ifade adina hicbir fedakéarliktan geri kalmaz: Diriltmek
icin olar, glldirmek icin aglar, dinlendirmek icin hamarat
gibi ¢alisir ve cevresindekileri ebediyete uyarma yolunda dur-
durak bilmeden hep kosar; kosar ve ne yaldizli takdirlere ne
de insafsiz tenkitlere 6nem vermez. ltifat gérdiigiinde “aman
estagfirullah”la mukabelede bulunur. Tepki ve tenkitleri de
“eyvallah”larla karsilar ve yoluna devam eder.

Miirsid, derecesine gore maddi-manevi, dinyevi-uhrevi
degisik bilgilerle miicehhez, farkli konulari muhataplariyla
miuizakere edecek kadar yetenekli ve onlarin problemlerine
alternatif ¢ozlimler getirecek seviyede de bir bilgedir. Hace-
gan ekolinin bulyikleri, o gliniin mektepleri diyebilecegimiz
medreselerde okutulan bitiin ilimlerden icazetli mustaitleri
irsadla tavzif ediyor, tekye ve zaviyelerini, kalb ve kafa
izdivacina muvaffak olmus, fiziki dlem kadar metafizik din-
yalara da acik bulunan bu gonitl insanlaryla birer Hizir ces-
mesi haline getiriyorlardi. Bize gore, bu olctideki insanlarla
gercek derinligine ulasamamis irsad yuvalari birer harabe, bu
yuvalarda irsad hikayeleri anlatanlar birer aldanmis ve bu
nursuz mekéanlara stirtiklenen yiginlar da birer talihsizdir. Bir
hak eri ne hos soyler:
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Her muirside el verme ki yolunu sarpa ugratir,
Miirsidi kamil olanin gayet yolu asan imis... (Niyazi Misri)

Miirsid, ilim ve marifet ufku itibariyla ne kadar da askin
olsa, telkin, teblig ve temsilinde, muhataplarinin idrak seviye-
lerini gorlip gozetecek kadar arsivesini fersiyesiyle i¢ ice ya-
sayan bir kamil, niizGliin urlica baglamis bir vasil ve tenez-
zilinde etrafindakilerin sesi-solugu olmus kusursuz bir
nasihtir. O, terbiyegerdelerinin duygu, distince ve hissiyatla-
rin1 gozeterek yapacaklarini yapar ve soyleyeceklerini soyler.
Ufkuna ait varidatin hususi rengi ya da degisik miilahazalara
bagl o varidatin iglak ve iphamwyla, muhataplarinin distiin-
celerini karistirmadan her zaman uzak durmaya galisir; caligir
zira hakiki miursid, Kur'an’in has bir talebesidir ve Kur’ani
olma mecburiyetindedir. Kur’an, yiceler yiicesi bir sifatin
sesi-solugu olmasina ragmen, vahidi ve celéli bir tecelli dalga
boyunda degil de, ehadi ve cemali bir zuhur cergevesinde
peygamber ufkuna inmis ve cogunlugun idrak seviyesine
gore insanlara seslenmistir. Kur’an’in insanlarla muhaveresi
boyle bir tenezzill cercevesinde cereyan ettigi gibi, onun mis-
tesna mubelligi, mursidler mursidi Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-
Enam’in (aleyhi ekmeliittehdya) irsad ve tebligleri de hep bu
Uisliiba bagli cereyan etmistir. O’na isnad edilen bir sdzde bu

s R0 ¢

husus vurgulanarak séyle buyrulur: of Ul ;LA!\ ke
r.@JJu:fo )-U uJ& ‘J»U\ (.J&f “Biz nebiler toplulugu, insanlarin
seviyelerine inmek ve onlara anlayabilecekleri bir Uslipla
konusmakla emrolunduk.”

Miirsid, bir hal insani ve yasadiklarini seslendiren bir sa-
dakat kahramanidir. Zaten, davraniglan itibariyla inandiric

4 Bkz.: ed-Deylemi, el-Miisned 1/398:; Ibn Hacer, Lisanii’l-mizan 6/274; el-
Aclini, Kesfii’l-hafa 1/226, 2/251.
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olmayan bir kimsenin bagkalarina bir seyi kabul ettirmesi de
mumkin degildir. Anlatilan gergeklerin, vicdanlarda makes
bulmasinin bir tek yolu vardir; o da, génilden inanmak ve
inandiklarint yasayip anlatmak. Su tenbih bu hususu tenvire

!u;w& L
6\» WU \[\j JU\ .la’a 4 ;,.1:.&:\ ub W .19_9 “Ey Isal Once

P

kendi nefsine naszhat et o, bu naszhat: tuttuktan sonra baska-
larina hayirhdh olmaya calis; yoksa benden utan.” buyurur.

[13

yeter zannediyorum: Cenab-1 Hak, Hazreti Isa’va:

¢

Bu irsad, Hazreti Suayb’in Kur'an’da gegen: *

Sor o S of . AN .. N . .
ws WSl L I v.@\:'-\ “Ben sizi men ettigim bir hususta size
26

oF 40 6

mubhalif diismek istemem.
etmektedir.

ifadeleriyle de tam bir uyum arz

e G BT el alil) B e i gl
(a\/jij\ Ao 4l ui:;} r/))\fmj\ :};}f} 5/3)&4)\ :};a;f 4:1/:0 . o e‘

5 [bn Ebi Asim, ez-Ziihd 1/54; Eba Nuaym, Hilyetii’l-evliva 2/382; ed-Deylemi,
el-Musned 1/144 (EbG Masa el-Eg’ari’den); el-Munéavi, Feyzu’l-Kadir 1/78.
6 Had stresi, 11/88



SEFER

Yolculuk yapma, bir yerden bir yere intikal etme méana-
larina geliyor sefer. Sofiye onu, kayith yasamaktan kurtulup
kayitsiziga erme, bedeni ve cismani aldkalardan siyrilarak,
kalb ufkunda Allah’a tevecciih etme seklinde yorumlar. Bu
tarif cercevesindeki seferi, seyr u sillk-i rihanideki “seyr
ilallah”, “seyr fillah”, “seyr anillah” istilahlan ile kastedilen
rahani yolculukla irtibatlandirmak da mimkiindiir.

~ Boyle bir tevecciihiin mebdei, tamamen iradi ve iman,
Islam, ihsan kopriilerinden gecerek ihlas, riyazet, ziihd ve
takva ekseninde bir seyahat; miintehéas: da, ask, sevk, ilahi

cezbe ve incizab ehline 4,3 > s ol S350 DTy “Big,
ona sah damarindan daha yakiniz.”” sézleriyle kendini bize
anlatan Zat'in, yoldakilere ait uzakh@ ortadan kaldirarak,
ihsan tecellisi dalga boyunda onlara hususi bir iltifatidir ve
onlar, vicdanlarinda bunu hep duyarlar. Yolun belli bir nok-
tasindan sonra, ruhlarinda bu esintiyi duyanlar, mazhariyet
ve zevklerini, “Ne mekan var anda, ne arz u sema.” (Stley-
man Celebi) seklinde mirildanir ve stirekli o zaman-mekan
Ustli seyahatlerine devam ederler. Boyle bir yolculuk, salikin
hazirlanma keyfiyetine, rihi ve kalbi istidat ve kabiliyetine ve
tabil her seyden evvel, Hazreti “Akrabti min Kkilli karib”in

7 Kaf stiresi, 50/16.
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ona hususi atasina gore farkl sekillerde gerceklesir ve derece
derece zuhur eder:

Ilk sefer; afaki ve enfiisi tefekkiirle, kesrette vahdeti gor-
mek, “nlr-u tevhid” icinde Hakk’in hususi tevecciihti méné-
sina “sir-1 ehadiyet”i kalben sezip, zevken duymak ve se-
radan slireyyaya her seyin tizerinde O’nun mihriini musa-
hede ile, strekli marifet yudumlayarak ilerlemek seklinde
tecelli eder ki bu bize, “seyr ilallah” cercevesinde bir seyahati
hatirlatmaktadir. Bu mertebedeki salik, her nesneden —tabii,
o nesnenin nefsine bakan yanlari itibariyla— alakasini kesip,
strekli “agyar’dan “Yar’e yonelme gayreti icinde bulunur..
ve gonliinlin derinliklerinde bu payenin esintilerini duydukca
ya da kalbinin zirvelerinde talihinin ufkunu temésa ettikge
daha bir ylkselme istivyakiyla sahlanir ve miisahede-zevk
“salih daire”si icinde stirekli kopurtr durur. Onun bu mana-
daki halini, “Allah’a karst gelmekten sakinan takva erlerine,
sevtandan bir fit veva sinyal erisince hemen dlstintip topar-
lanirlar ve gézleri acihverir de, basiretlerine sahip olurlar.”®
ayeti ile irtibatlandirmak mimkindir; salik, bu ufk-u alada
her seyi daha bir farkli gortir, daha bir farkli duyar, daha bir
farkli degerlendirir ve hep bir farklilik sergiler.

Ikinci sefer; kalb ve kafadaki miiteferrik bilgi ve sezgiler-
den siyrilarak marifet ufkunda vahdete yiriimek ve tevhid
zevkini letaifiyle de ifade etmekle gerceklesir ki, bunu da
“seyr fillah”in mukabili sayabiliriz. Salikin esméda Misem-
ma-i Akdes’i duymasi; duyup kendini sifatlarin vesayetinde
hissetmesi ve acz u fakr yoriingesinde s ;d ‘,ul\ “Fakirlik

iftihar vesilemdir.”® deyip, bir “vahid-i kiyasi” miilahazasiyla

8 A‘raf stiresi, 7/201.
° Bkz.: es-Sehavi, el-Makasidii’l-hasene 1/745; el-Aclini, Kesfii’l-hafa 2/113.
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kendi ufkunda O’na yirtimesi, O’'nu duyup, O’nu bilip, O’'nu
soyleyip, zevken O’'nun maiyyetine baglanmasindan ibarettir.
Biz, bu mertebeye “seyr fillah” dedik ama, bazilar1 ona, “seyr
bil-Hak” demeyi daha uygun bulmuslardir. Iste boyle bir
sahikaya ulasan gonil eri, esma ufkunda sifat adesesi ile
stirekli bu ufkun verasini ve veralarin verasini izlemeye, goz-
lemeye alir ve “latife-i Rabbéaniye” agini gererek, gece-
glindiiz hep esrar avlar. Tipk: glinebakan cigekleri gibi, goniil
gozleri belli bir ufukta, vicdanen bir alis-veris icinde ve bu-
lundugu ufkun mehabetiyle oturur kalkar ve tir tir titrer. Bu
mertebedeki bir salikin umumi ahvalinden her zaman: “On-
lar, Rablerine déneceklerinden emin ve kalbleri tir tir titreye-
rek verdiklerini verirler. Iste bunlardir hayra kosan ve varisi
kazananlar!”*® hakikati niimayandir.. ve o, gozlerini varliga
cevirince hep esmay1 gortr; varlik otesini miilahazaya alinca
da hayrete varir.

“Esmayt mtisemmadan gayri géremez arif;

»

Esrara olur vakif dervis-i pir-i geylan..” (M. Lutfi)

Uglincii sefer; zahir-batin farklihgini asarak, ciiz’iyyet
planinda “mertebe-i ehadiyet”i ve kiilliyet dairesinde “mer-
tebe-i vahidiyyet”i iman, iz’an yoluyla ve zevken duymak
mazhariyetidir. Boyle sahikalar tstli bir sahikanin da “cem”
ufkuna tekabiil ettigi aciktir. Ittihad ve hultll degil, zevken ve
hélen stretteki zithklar asarak, her seyin apacik tevhide bag-
lanmasi manasinda bir cem. Evet, Mevlana’'nin da ifade ettigi
gibi, tevhid ve cem ittihad ve huldl degil, salikin kendi ufkun-
da yok olmasidir. Bu makam, ayni zamanda asliyet itibariyla
Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Enam’a (aleyhi ekmeliittehaya) ait
cok yliksek bir payedir.. ve zilliyet planinda, bu mertebenin
kahramanlari icin de, goniilde isneyniyetin silinip gitmesi ve

OMw’mintn stresi, 23/60-61.
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“vicub imkan arasi bir makam” diyebilecegimiz “Kab-i
kavseyni ev edna” ufkuna ulasilmasi s6z konusudur ki, bitin
vilayet derecelerinin serhaddi sayilir. Evet, tefsirdeki tevcih-
lerden birine gore, buradaki “kurbet-i kusva”, “hakikat-1 Haz-
reti Mukteda-i Ekmel”e ait bir paye; golgesi de, cliz'iyyet
cercevesinde sadri-sinesi misait biitin miintehilerin ulagsma-
va calistiklar1 bir “ufk-u ala”dur.

Dordiincti sefer; dava-yi Niblivvet’in varislerine has,
Hak’tan halka yonelme seklinde “cem” sonrasi, “fark” telev-
vinld bir kutlu seyahat ve tamamen fazl-1 ilahi cercevesinde
6zel bir tevecclihe mazhariyetin unvanidir. Béyle bir yolcu-
lukta, sélik, ayagini saglamca vahdet ufkuna bastiktan sonra,
fevkaladeden mevhibeler adina duyup tattiklarini, gortip zevk
ettiklerini bagkalarina da duyurmak istiyakiyla, uricunu ni-
zllle derinlestirerek, halk icinde Hakk’in tercimani olma pa-
yesine yurlr. “Seyr anillah ve billah” sozleri ile ifade edilen
boyle bir sefer, seferlerin en yticesidir ve sahikalar séhikasini
ihraz etmenin de bir bagka unvanidur.

Bu mansibin kahramanlari bazen, zahir halleri itibariyla
garib gorntrler. Ama, ilahi maiyyete mazhariyetlerinin suu-

runda olduklarindan, émiirlerini hep U U s “Gariplere

miijdeler olsun.”'! “(insbahs” atmosferinde gecirir.. stirekli

Otelerin esintilerini duyar.. ve iki alemi birden yasarlar.

Sofiyeden bazilari, ibtidada sefer, intihada ikamet miila-
hazasinda bulunmus; bazilari, her ikisinde de ikamet kanaa-
tini izhar etmis; diger bazilar1 da, her iki halde de “sefer” di-
yerek, bastan sona kadar her seyi sefere baglamiglardir.

UMislim, fméan 232; Tirmiz, imén 13; Ibn Mace, fiten 15; Darimi, rikak 42;
Musned 1/184, 398, 2/177, 222, 389, 4/73.
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Seferle alakali degisik yol ve sistemlerde, biraz da mizag
ve mesreplerin farkliigindan kaynaklanan daha baska mtla-
hazalar da vardir ama, bunlar biraz da hususi istilahlara gir-
diginden, umumi ménadaki sefer miildahazasinin disinda kal-
diklarimni distinerek biz simdilik sadece Naksilerin, on bir tabi-
re yukledikleri on bir esastan biri olan “sefer der vatan”a
kiictik bir isarette bulunup, diger tabirlerin de birer cliz’i ma-
nasina isaretle yetinecegiz:

“Sefer der vatan”; hak yolcusunun fena huylardan, cis-
mani ve bedeni arzulardan siyrilarak, meleki vasiflarla ittisaf
etmesi maéanasina kullanilagelmistir ki, Hazreti Muhécir-i

Ekber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) & U > ' }L@.U\

Lo '\,
as A& “Gergek muhacir, Allah’in vasak ettigi seylerden uzak-

lagip hicret edendir.”'? beyanina mutabik diistiigii séylenebi-
lir.

On bir esas ve on bir tabirden digerleri de sunlardir:

1- Hiis der dem; bu, salikin nefeslerini bilerek, duyarak
alip vermesidir ki, bu sayede o, her zaman adeta bir zakir
sayilir.

2- Nazar ber kadem; bu da, hak yolcusunun, biittin dik-
katini, ayagini basacagi yere teksif edip, her zaman goézinu
agyardan korumasi ve gonul gozlerine bagka hayallerin gir-
mesine yol vermemesini ifade eden bir tabirdir ki, salikin,
Hazreti Hak’tan bagka her seye kapanmasi yerinde kullanilir.

3- Halvet der enctimen; zahirde halk ile, batinda Hak ile
bulunma yerinde kullanilan bu tabir, Naksilerde halvete karsi
bir tavir da ifade eder gibidir. Onlara gore, halvette gizli bir

'2Buhari, imdn 4, rikak 26; Eba Davad, vitr 2, 11, 12, cihad 2; Neséi, iman 9;
Ibn Méce, fiten 2; Musned, 2/163, 192, 193, 205, 206, 209, 212, 215, 224,
3/154, 6/21, 22.
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sohret hissi s6z konusudur. Halk icinde bulunmak ise, hem
boyle gizli bir séhrete kapali bulunma, hem de insanlara ya-
rarli olma agisindan her zaman tercih edilegelen bir tavirdir.

4- Yad kerd; hatirlamak demek olan bu tabir, hak yolcu-
sunun strekli kendi i¢ alemini gbzden gegirip murakabe et-
mesi ve nefesini tutup, kalbinden Allah’1 zikretmesi yerinde
kullanilir ki, buna kalbi zikir de diyebiliriz.

[13

5- Baz kest; zikrini bitiren salikin, “ Clia B _,_;J, 35 »13
fehvasinca, bagka bir hayra gegme sadedinde, “Allah’im, Sen

benim biricik maksidum ve rizan da yegane matlibumdur.”

So o z
A_A P P 2 5. L of
manésina gelen “  gsles Ul (gsseis & |

-

ciimlelerini tekrar etmenin isareti gibidir.
6- Nigdh dast; masivay: (Allah’tan gayri her sey) hatirdan
gecirmemeye calisma yerinde kullanilan bu tabir, i¢ muréka-

beden daha 6te bir mana ifade eder ve istidatlara gore farklh
farklidir.

7- Yad dast; salikin, her zaman Hakk’in kendisini gozetti-
gi suurunda bulunmasi yerinde kullanilan bu tabir, “ihsanla”
anlatilmak istenen seyin aynidur.

8- Vukaf-u zamani; bir miintehinin, yasadigi zamanin her
parcasinda temkin ve teyakkuz icinde bulunmasi ve hep basi-
ret lizere olmasi manasinadir ki, sona dogru 6nemli makam-
lardan biri kabul edilegelmistir.

9- VukGf-u adedi; salikin durumuna goére, mirsidin on-
dan, belli sayida belli kelimeleri zikretmesini istemesi yerinde
kullanilagelmis bir tabirdir.

10- VukGf-u kalbi; muntehinin bitin letaifiyle Allah’a
yonelip, her zaman tam bir konsantrasyon icinde bulunma-

Binsirah stresi, 94/7.
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sindan kinaye bir tabirdir ve zirvedekilere ait bir hali isaret-
lemektedir.
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VAsIL

Vasil, marifet zirvesinin en son basamagt itibariyla Allah’t
bilen ve bilgisinin derinligi 6lctistinde O’nun emir ve yasakla-
r1 mevzuunda her zaman titiz davranan; i¢ diinyasi agisindan,
diger bir ifadeyle, kalb ve ruh ufkunun en son tarassut ma-
hallinden ilahi tecelliler matlaina halen, zevken ve kesfen
ulasan gontl eri demektir ki; Tirkge’de biz ona “eren” ve bu
cercevede Hak'la minasebete gecmis degisik seviyedeki
“vasilin”a da “erenler” deriz.

Ister “vasil” ister “eren” diyelim, anlatilmak istenen, hu-
susi gayretleri hususi bir himmetle, hususi cehd ve tevecciih-
leri de hususi bir vilayetle taclandirilarak tasavvurlar Usti
kurbetle sereflendirilmis hakikat eri demektir ki, boyle biri,
kendi adina ilahi cezbe ile miincezip, iradesi itibariyla Hakk’a
vuslata programlanmis bir muhlis ve el alanlari da yaniltma-
yan tam bir rehber sayilir. Tokadizade Sekip merhum:

Yildizim dusktindii, talihim kisktin,

Muzlimdi eyydm-1 hayatim biitiin;

Erenler elimden tuttular bir gtin,

Sanli demler stirdtim, devranlar gérdtim.
diyerek, vasiliina ait bu 6nemli hususu vurgular.

Vasillar, hem yol siiresince, hem de wvuslat ufkuna
ulastiklarinda hemen her zaman kemal-i hassasiyetle Allah’in
emir ve yasaklari tizerinde fevkalade bir titizlikle durur ve
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ibadet U taatlerini de hep O’nun buyukligine bagh goétir-
meye calisirlar. Dahasi, ne kadar icten ve halisane de dav-
ransalar, yine de “hukdkullah”a tam riayet edememis olma
endisesiyle tir tir titrerler. Bu itibarla da onlar, her zaman
gayretlerine denk bir duyarlilik igcindedirler ve Hakk’a karsi
sorumluluklarini, agkin bir derinlikle yerine getirme pesinde-
dirler. Boylesine samimi ve i¢ten bir himmete ve boylesine
ciddi ve miiteméadi bir gayrete her zaman Hak'tan ekstra
latuflar s6z konusudur Ki,
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£

U & ey L;JJ\ o;.:a_,”) " :M, L;JJ\ PRI N

PP

fehvasinca, Cenab-1 Feyyaz, onlara duyurulacak seyleri du-
yurarak ve gortilecek seyleri de gostererek, onlari strekli
mahbbiyet makami etrafinda dolastirir ve sonunda gotirtir,
marziyyatini duyuracagi ufuklara ulastirir.

Bitiin vasilin belli hususlarda misterek goriinseler de,
mazhariyetlerinin tiir ve vis’ati acisindan aralarinda ciddi
farkliliklarin bulundugu da bir gercektir.

Bunlardan bir kismi, hemen her zaman vecd iginde vah-
det deryasinda miustagrak bulunduklarindan, akil, mantik ve
muhakemeleri de strekli ilahi tecellilerin vesayetindedir ve
omiirlerini hep hedefe kilitli stirdiiriirler. Ilahi siyanetle ondan
inhiraflar1 da s6z konusu degildir; s6z konusu degildir, zira
benlikleri “stibuhat-1 vech” sualaryla biitiin bitin yanip kil
oldugundan, ondan bagka bir sey goremez, duyamaz, hisse-
demez ve adeta stirekli mest it mahmur yasarlar. Hem o6yle
bir yasarlar ki, artik bir daha da “sahv” sahillerine ve cismani
akil rihtimlarina ugramay: hi¢ mi hi¢ diisinmezler; kim bilir
belki de, isteseler de diistinemezler..? Ancak, bazi mizac ve
megrepler icin bu mertebede bir kisim iltibaslar da vérid ola-

14Buhan, rikak 38; Ibn Hibban, es-Sahih 2/58; et-Taberani, el-Mu‘cemti’l-evsat
9/139; el-Beyhaki, es-Siinenti’l-ktibra 3/346, 10/219.
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gelmistir ama, bu ¢ok da yaygin degildir. Evet, bu mertebede
bazilari, incizabin siddetinden adeta bir cinnet yasiyor gibi,
medar-1 teklif olan akillarin1 kaybedebilir; dolayisiyla da ser’t
esaslara mugéayir hal, tavir ve sozlerde bulunabilirler. Cibali
Baba gibi zatlarin avamca satahatini ve bu sahanin devasa
kametleri sayilan Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi ve

A - A M - (3] . RS
Hallac-1 Mansur gibi zevatin “ il iy 2 (& o7,

2/.,’.55, L - o2 d. % & e . . .
B als el G e 7 ve 19 551 U1 tiriinden ifadelerini

ve Kkitaplara ge¢mis bu kabil beyanlarini boyle bir incizap
siddetine veya sekre baglamak mimkuindr.

Vasil, cisméani vuslatlardaki humtdet ve durgunlugun
aksine; her zaman bir hareket, temasa, teveddiid ve teartife
programlanmis gibi hep aktiftir. Dolayisiyla da, cismani ask-
larin vuslatla 6lmesine karsilik, vasilin kalbi ve r(thi hayatinin
sonsuzla olan miinasebetinde bir streklilik s6z konusudur. Bu
oyle farkh bir vuslattir ki, hazz1 da, zevk-i rihanisi de derinle-
serek devam eder ve eren, her an yeni bir vuslata eriyor gibi
hep taze taze “seb-i arGislar” yasar. Boyle bir vuslati Nesimi:

Mekanim la-mekan oldu,
Bu cismim ctimle cén oldu;
Nazar-1 Hak ayan oldu,
Oziim mest-i lika gérdiim.
Bana Hak’tan nida geldi:
Gel ey asik ki, mahremsin;
Bura mahrem makamudir,
Seni ehl-i vefa gordiim. ..

15Bkz.: el-Gazzali, el-Maksad(i’l-esnd 1/154; fbniv’l-Cevzi, Telbisii iblis 1/417.
16Bkz.: el-Gazzali, Ihydu ulimi’d-din 1/36.
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sozleriyle seslendirir ve zlliyet planinda 174 331 ;\ ij.e LG
payesine géndermelerde bulunur. Boyle bir vuslatta iradenin
nisbilik ve muessiriyeti mahfuz, cezbe ¢ok énemli bir faktor-

dir. Onun bu 6nemini vurgulama sadedinde oOteden beri
w ° - 28

s - ° Lo - S ° s

“ehlullah” arasinda: 8¢ 3Us (o 3 5ol ©lds Ls i

22l 7 denilerek, cezbe mevhibesinin, ins ve cinnin pek cok

{badetle elde edebilecekleri bir kurbet wvesilesi oldugu
hatirlatilagelmistir.

Cezbe, bazen salikin, ciddi bir kasd, tevecctih ve karar-
lihgina ilahi bir latuf olarak gelir ve bir hamlede onu “evc-i
kemalat”a cikarir. Bazen de Cenab-1 Hak, saliki, yol mesak-
katinden, seyahat Kkiilfetinden siyanet etmek icin, clz’iyet

planinda ve zlliyet cercevesinde ¢ siix sl Ul OBl ”

o

hakikatine tebei bir mazhariyetle hissedar eder ve bu yolla
onu asli duyma ufkuna ulastirir. Ister dyle, ister boyle, cezbe-
nin Rahmani bir ata oldugunda stiphe yoktur.

Hazreti Mevlana, Divan-1 Kebir’'inde bdyle bir ilahi cezbe
ile erdigi vuslat: “ sl 8y 358 ds 5 Jae 35 7 matlala
baglayan uzun bir siirinde soyle seslendirir: “Manalarin agk
buragi, aklimi da gonliml de alip gotirdi. Onlart nereye
goturdiklerini bana sor.! Onlar senin bilemeyecegin bir tara-
fa, otelere gotiurdii. Bu sayede ben 6yle bir revak ve kemer
altina ulagtim ki, orada ne ay var ne de gokler. Oyle bir diin-
yaya eristim ki, orada diinya da dinyaligini yitirmis... Can,
bi kem u keyf, Stiheyl yildiz1 gibi Riikn-ti Yemani tarafindan
goriintince, ay da gorlinmez olur, glines de, yedi gogiin kut-

"Necm siresi, 53/9. .
"Ses-Suyti, Serhu Stineni Ibn Méce 1/271; el-Acltni, Kesfi'l-hafa 1/397.
Plsra stiresi, 17/1.
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bu da.. evet, Canin niru (stibuhat-1 vech) onlarin hepsini
bastirir...” Zilliyet planinda gerceklesen boyle bir urGc ve
vuslat, asliyet gercevesinde, Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Enam’in
(aleyhi ekmeliittehayd) mira¢ serancédmesinde Siileyman
Celebi tarafindan:

Bir feza oldu o demde riintiima,
Ne mekan var anda ne arz u sema. ..

sozleriyle dile getirilir. Ne var ki, ctiz’iyet dairesinde ve zilliyet
planindaki bir urlcla, umum insanlik hesabina killiyet daire-
sinde ve asliyet planinda gerceklesen bir mira¢ arasindaki
fark da, nebi ile veli arasindaki fark kadar buyuktr.

Vasilinun diger kismina gelince onlar, vahdet deryasin-
da istigraklarini yasadiktan sonra, yani nefis ve enéniyet cihe-
tiyle yokluga erip, tasavvufi ifadesiyle “fena fillah”a mazhari-
yeti duyup tattiktan sonra, ihraz ettikleri hal ve makamlarin
menfezleriyle rihani haz ve zevkleri adina biitiin ihsaslarini
bagkalarina da duyurmak ve elde ettikleri payeleri mustaid
ruhlarla paylagsmak icin “mahv” deryasinda eriyip gitmeyi
“sahv” ufkunda dirilip diriltmekle taclandirir ve peygamberle-
re tam varis olmanin geredi olarak doéner, bizim ufkumuza
tenezzll ederler.

Hakk’in bu mikerrem ibadi, mebde’de ilahi emir ve ya-
saklar mevzuunda hassaslardan hassas davrandiklar1 gibi,
nihayetler nihayetine ulastiklarinda da hep ayni titizligi goste-
rir.. ve ne cezb u incizab yasarken ne de stibuhat-1 vechin her
seyi yakip kil ettigi miisahede ve miikasefe zirvelerinde
kat'iyen satahata girmez ve kulluk tavirlarinda asla kusur

etmezler; kusur etmez de hep, 2 ‘nidl S50 LS"}- gl Rwp
“Oliim gelip sana ¢atincaya kadar Rabbine ibadet icinde ol.”

2Hicr stiresi, 15/99.
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fehvéasinca, marifet ve muhabbetleri, ask u sevkleri, cezb u
incizablari 6lglisinde hemen her zaman Allah’a kulluk adina
iradelerinin hakkini tami tamina yerine getirmeye calisir ve
Hak kapisinin bendeleri olmayi biitiin payelere tercih ederler.
Her zaman Hakk’a kullugu O’ndan gelecek miikafatlarin
onlnde tutar. O’nun hakkindaki ilim ve marifetlerini yetersiz
gorlr ve her firsatta mazhariyetlerinin stikriinii edaddan aciz
olduklarini vurgularlar Ovle ki, kulluklarini degerlendirirken:

0 o

S LJ::L.G g~ 4L G 7 diyerek ubtdiyet adina hic-

bir seyi yapamadlklarml mirildanir, mérifetlerini gézden geci-

22¢ 1540 quﬂ G~ Ju,; G

ufuklarmin yetersizligini ortaya kor ve itizarda bulunur; Ce-
nab-1 Min’im’in namitenahi ihsanlar1 karsisinda gerektigi

rirken: sozleriyle bilgi

dlciide siikiir edememenin ezikligi ile de: “ 5> ﬂbﬁw G
iy jﬁmﬁ dl J.iw ” der ve sirekli inlerler.

Evet bu yiice kédmetler, en derin bir sorumluluk duygu-
suyla vazifelerini yerine getirirken bile olabildigine temkinli,
fevkaldde teyakkuz icinde ve siirekli mehéfet ve mehéabet
soluklamaktadirlar ki,

D 5l 1y A L 6 G
uj,uu & "y u\f>=j\ & uj;)xw
“Rablerine dbneceklerine inandzklarmdan, verdiklerini
verirken bile kalbleri tir tir titremektedir. Iste hayir islerinde
hakkiyla kosan ve yarist basta gétiiren de bunlardir.”? mea-

2lot-Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir 2/184; el-Hakim, el-Miistedrek 4/629; el-
Beyhaki, Suabti’l-imédn 1/183.

22Bkz.: el-Miinavi, Feyzu’l-Kadir 2/410.

2Mi’'minGn stresi, 23/60-61.
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lindeki ayetin onlarin i¢ diinyalarini aksettiren en mitkkemmel
bir cerceve ve resim oldugunu soyleyebiliriz. Yine de, her
seyin en dogrusunu Allah bilir.
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SAMT

Konugmamak, sessiz kalmak ve stik(it etmek demek olan
samt; Sofiyece, konusmadan kaynaklanan ya da kaynak-
lanmasi muhtemel bulunan, faydasiz, belki de bazen zararh

olan séz, beyan ve miitaldalara kargt < V) J'$ e Lal G

L Y o . . . .
Ase 28, “Agzindan cikan hicbir séz yoktur ki, onun yanin-

da hazir bulunan gézcller (o ifadeleri) kaydetmis olmasin-
lar.”?* fehvasinca, temkinli davranip diistincelerini ifade et-
meyi sadece ve sadece Allah rizasina ve mutlak gereklilige
baglayarak, Hakk’in hoslanmayacagi, hatta ¢cok defa ltizum-
suz sayilan konularda dilini tutup konugsmamak demektir.
Samtla alakali, Hazreti Andelib-i Zisan’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) “Ya hayir séyle veya siikit et.”?® mealiyle vere-
cegimiz beyanlar1 bir “kavl-i fasl” mahiyetindedir ve hem
konusma hem de susma adina bir cergeve niteligini tagimak-
tadir. Burada, yine O’na (sallallahu aleyhi ve sellem) atfedi-
len “Séziin hikmet, stikGtun da tefekktir olsun.” tavsiyesini
hatirlatmakta da yarar goriiyoruz.

Ashinda ¢ok konusma ve hele malayaniyattan ise, hep
mezmum gorilmiis ve 6teden beri insanlar felakete stirtik-
lemis glinahlarin (mihlikat) en tehlikelilerinden biri kabul

24Kaf stiresi, 50/18.

%Buhari, edeb 31, 85, rikak 23; Miislim, imén 74, lukata 14; Tirmizi, sifatui’l-
kiyamet 50; Ebl david, edeb 123; Muvatta’, sifatti’n-Nebi 22; Musned, 2/174,
267,433, 4/31, 5/247, 6/69, 384, 385.
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edilegelmistir?®; gelmistir de, seyr u siil(k-i rithanide hak yol-
culan, bir dil afeti olarak buna karsi strekli uyarilmiglardir.
Hak erleri arasinda cok yeme, ¢ok uyuma, cok konusma,
“kesret-i taam”, “kesret-i menam”, “kesret-i kelam” sozciikle-
ri ile, salikin boynunda birer tasma, ayaklarinda pranga ve
kollarinda kelepge oldugu stirekli hatirlatilmis ve hatarlar
lizerinde 1srarla durulmustur. Eski ifadesi ile “sebeb-i kesret-i
hatiat ve zellat” oldugu sik sik ihtar edilmistir. Hazreti Omer

Efendimiz’e isnad edilen i ,5 s ff o “Cok konu-

sanin hata ve siirgmeleri cok olur.?’” -buna sakatat: cok olur
da diyebiliriz.—" seklindeki s6z de, bu mulahazay: teyit eder
mahiyettedir.

Hem ahlék kitaplari, hem de tasavvuf risaleleri kendi agi-
larindan ‘samt’1 ele almig ve onu, salikin énemli bir zenginli-
gi, muntehinin gizli bir definesi ve her mi’minin de edeb
emaresi saymis, lUzerinde israrla durmuslardir.

Ne var ki, bir mi’minin hem “emr-i bil-ma’ruf” ve
“nehy-i ani’l-miinker” konularinda, hem ilim ve irsad mevzu-
larinda, hem de mazarratlari def’ ve menfaatleri celb etme
hususlarinda, konusmasi da bir vecibe gorilmustiir. Evet
dinimizde, ihké&k-1 hak etme mevzuunda konusulacak seyleri
konusma bir vecibe, siikiit etmek ise bir masiyettir. Bu itibar-
la da denebilir ki, Allah’in rizasi gozetilmeden ve mesr(i bir
gaye takip edilmeden ¢ok konusma zararl oldugu gibi, konu-
sulmasi gerekli olan yer ve zamanlarda konugsmama da ayni
Olclide zararli ve mezmumdur.. evet, her zaman stkt istih-
san edilse de bazen konugsma, ondan daha makbul goril-
mustlr. Bu acidan, stikGtun altin kabul edildigi yerler de var-
dir, gimis kabul edildigi yerler de. Onun igin, nerede stkat

2% ¢l-Gazzali, Thyau ulimi’d-din 1/3, 2/228, 341.
%7 ot-Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat 2/370; el-Beyhaki, Suabti’l-iman 4/257, 263.



58 Kalbin Ziimriit Tepeleri - 3

edilip nerede konusulmasi gerektigini bilmek ¢ok énemli go-
rilmustir. Hakkin cignenip, hakikatin tahkir goérdigi bir
yerde siikit eden bir kimse, hadisin ifadesiyle, apagik seytan-i
ahras (dilsiz seytan) sayilmig; faydasiz ya da batil seyler ko-
nusanlar da, seytanin dostu ve tercimani kabul edilmislerdir.

Konugmasi gerekli olan birine konusma firsati verilmesi
ve o Ol¢lide yararli olamayacak kimselerin susmasi ahlaki bir
stiklt olup, distince ve beyan pazarinda haddini bilmeye
delalet eder. Konuyla alékali:

Bakirsa metain stirme pazara ey ahi;
Birak meydani cevherfiirisan olanlara!

denilmistir.

Hal ehli ve hikmet erbabi yaninda dilini tutmak, edeble
alakali bir samttir, hale ve hikmete hiirmetin ifadesidir. Sey-
hulislam Yahya Efendi, bu hususla alékali séyle der:

Soztn dinle, keldm-1 ehl-i hdli gayra benzetme;
Bilirsin vdiza, cok fark vardir kalden kale.

Ayrica, Hakk’a vasil olmus maiyyet erleri yaninda, mu-
rakabe olglistinde bir sessizlik vardir ki, o da, hem mehbit-i
ilham-1 ilahi olan kalblere, hem de o kalbleri doygunluga
ulastiran Zat’a karsi bir tazim samti ve kadirsinas gontil erle-
rinin stikGtudur. Bunlar susmalari gerektigi yerde susar, ilham
esintilerinin 6ntnt acarlar; diinya nimetlerine bedel, Cen-
net’lerin turfanda meyvelerine sofra sererler.

Bazen de anlatmaya esas teskil eden konu bizim idrak
ufkumuz ya da mevzuun derinligi bakimindan o kadar askin
olur ki, sesimizi keser, cevremizdekilere de “sus” der ve her
seyi samta emanet ederiz: “Arza ne hacet, halimiz ayandir..”
veya bir kelam-1 nefsiyle: “Hal-i ptir-melalimize bak, bizi yal-
niz birakma!” ifadeleri boyle bir samtin sesi solugu oldugu
gibi, Hazreti Mevlana’nin:
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“Sararmis solmus ytiziime bak da, bana hicbir sey séyleme!
Sayisiz dertlerimi goér, (ama) Huda askina bana bir sey soy-
leme! Kanla dopdolu génltime bak; irmaga dénmts gbzyas-
larim1 seyret; ne goriirsen gec hepsinden; neymis, nasilmis
dive bir sey séyleme!” seklindeki beyanlar1 da, boyle bir samt
cagnisinin ifadesidir.

Avam, dilini tutarak samt-1 stiride bulunur; arifler, dil ile
beraber kalblerini de kontrol ederek, stikiit murakabesi yasar-
lar; muhibler de, ask u istiyaklarini gizleyerek, bir vefa samti
ortaya koyarlar. Birinciler, stikiitlar1 ile beyan sakatatindan
kurtulmus ve muhtemel ta’n u tegniden korunmus olurlar.
ikinciler, stikGtun vaad ettiklerinin yaninda tefekkiir ve mura-
kabenin de varidatina mazhar olurlar. Uciinciiler, “Asikim
dersin, belay: asktan ah eyleme/Ah edip, agyan ahindan
agah eyleme.” fehvasinca, samt icinde sirlarini korur ve derin
bir vefa érnegi sergilerler.
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HALVET VE CELVET

Tenha bir yere cekilme, inzivada bulunma ve yalnizhg
intihab etme manalarina gelen halvet, Sofilere gore, halktan
uzletle butin butiin Hakk’a yonelip, duyus, sezis, zevk ve hél
cercevesinde her zaman O’nunla bulunmak, O’nu duymak,
O’nu bilmek, O’na tahsis-i nazar etmek, goniilden O’nunla
hallesmek ve zahir-batin duygularla O’na baglanmak; muztar
kaldiginda i¢ini O’na dékmek ve hélini sadece O’na agmak...
gibi hususlarin bitiniine hamledilegelmistir.

Halvette esas olan, ruhun tasfiyesi, nefsin tezkiyesi ve
vicdan sisteminin butinlyle Cenab-1 Hakk’a tevecciih ede-
rek, O’nun maiyyetine ermesidir. Boyle bir tevecciih ve ma-
iyyete erme neticesinde hak yolcusunun bir kisim varidlerle
desteklenmesi, ilham esintilerine mazhariyeti, hatta “bi kem u
keyf” Hak’la soylesmesi —ki, erbabi ona “necva” der— gibi
hususlar, tamamen onun cehdine ve samimiyetine litfedilen
birer mevhibe-i ilahiyedir; gaye degildirler, istenilmeleri de
sG-i edebdir. Dahasi, amelin onlara bina edilmesi, apagik
hedeften sapma ve kazanma kusaginda kaybetme demektir.
Kamil ruhlar bu kabil seylerin talepsiz gelenlerinden bile
turkmus, istidrac olabilece@i endisesiyle sarsilmig ve bu tiir
mazhariyetleri ahiretin baki meyvelerini diinyada fani bir
surette yiyip bitirme sayarak:

“Allah’im, sen o varidati arzu edenlere ver;
Bana sadece didarina giden yollart géster.”
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demis ve stirekli O’na tahsis-i nazar etme lizerinde durmus-
lardur.

Erbabinca hep boyle degerlendirilegelen halvet, bazi
mutasavvifince, cercevesi biraz daha daraltilip stri inzivalara
baglanarak, cilehanelerde “killet-i kelam”, “killet-i taam”,
“killet-i menadm” ve “uzlet ani’l-enam” seklinde yorumlan-
mistir ki; biz bunu, “Cile” ya da “Erbain” basliklariyla sun-
maya calistigimiz konulara baglayabiliriz. Meseleye bu zavi-
yeden yaklasan mutasavviflin; teferruatta bir kisim farkhiliklar
arz etse de, hemen her dinde ve her rthani sistemde halvetin
var oldugundan bahisler acmis ve onun evrenselligini vurgu-
lamiglardir. Onlar, Hz. Musa (ala nebiyyina ve aleyhissalati
vesselam)’'nin Eyke’deki on senelik ikametini,?® Tur'daki kirk
ginlik mikatin,?® Israilogullar’nin Tih’deki kirk senelik ma-

ceralarin;,®® Hz. Meryem’in cwes )13 <ld 55, J) LAl
“Onlar, suyu caglayan ve ikamete elverisli bir tepeye verles-
tirip barindirdik.”! ayetiyle anlatilan uzletini, nihayet Hz.
Ruh-u Seyyidi’'l-Endm’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
“tehanniis” unvanyla Hira’daki ibadete bagh yalnizhgmi®?
hep halvet seklinde yorumlamis ve onun ruh tasfiyesi ve nefis
tezkiyesi adina mutlak bir esas oldugu tzerinde israrla dur-
muglardir. Bu hadiselerin agikga halvete me’haz teskil etme-
digi sdylense de, halvette, bir “beyt-i Huda” olan kalbin ag-
yar dislincesinden arindirilmasi ve onun hususi bir kisim

28Kasas stiresi, 28/27-29.

2“Otuz geceyi ibadetle gegirmesi ve Tevrat'i almaya hazirlanmasi igin, Musa ile
s6zlesip huzurumuza kabul ettik. Sonra on gece daha ilave ettik. Béylece Rab-
binin belirledigi middet tam kirk gece oldu.” (A‘raf sresi, 7/142).

3040 kutsal yer onlara kirk yil boyunca haram kilindi. Olduklar yerde sersem
sersem dolasacaklardir.” (Méaide stresi, 5/26).

3IMii’'min(n saresi, 23/50.

32Buhari, Bed’ii’l-Vahy 3; Miislim, iman 252.
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temrinlerle lebriz edilerek, ilahi tecellileri intizara muisait héle
getirilmesi de bir gergektir.

Evet halvet, halvet olarak degil, hane-i dilde yéar sohbe-
tine vesile olmasi acisindan 6nemlidir. Bu yontyle de ona,
seyr-i rithaninin bir buudu, Hakk’a vuslat ve maiyyete erme-
nin de bir yolu nazariyla bakabiliriz.

Aslinda, salikin “erbain”lerle gergeklestirmeye caligtig
halvet, onu kalbi, r(ihi, hissi ve suuri tezkiye ve tasfiyeye ulas-
tirmasi acisindan tamamen “celvet” adina ve hak yolcusunu
irsada hazirlama hesabinadir.

Evet halvet, salikin cisméani ve nefsani mahiyetinden siy-
rilarak, kendini insani derinlikleriyle duymasi ve yaratilisin-
daki nihai gayeyi misdhede edebilmesi; aczi, fakri ve ihtiyac-
lan adesesiyle, mazhar oldugu mevhibelerin ¢ehresinde “sirr-1
ehadiyeti” temasa etmesi sayesinde bitiin letaifiyle tevhide
yonelebilmesi icin bir yol ve asildir.

O, mufrit bir halvetinin:
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“Kardeslerim, benim rahatim halvettedir; zira, kimle ar-
kadashk kurdu isem, ayiplarimla ugrastt ve stircmelerimi
fasettiler. Dogrusu hayatimda hi¢ sddik birine rastlamadim.
Bu itibarla da ben, rahatt yalmizhikta buldum.” sozleriyle ifade
ettigi gibi bir ferrar isi degil, muvakkaten geriye cekilip dona-
nimmi tamamladiktan sonra yeniden vazifeye kosan bir
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kerrar hareketi ve zahiren bir inziva ve halvet, niyette ve ha-
kikatte ise celvete ylirime azmidir.

Halveti, yolun basinda itikaf yapiyor gibi “uzlet ani’l-
enam” der bir kdseye cekilir.. az yer, az icer, az uyur, az ko-
nusur; oturur-kalkar Hakk’: zikreder.. strekli tefekkiir ve mu-
rakabeye bagl yasar.. derken istidadinin nihai ufkuna, tabir-i
digerle, kemalatinin arsina ulastign hissedilince de, celvete
yonelir ve insanlardan bir insan olma milahazasina baghlk
icinde halka hizmet vermeye calisir. Halveti, halvetle nefsi ve
enaniyeti acisindan yokluga erer; Hakk’'in varliginin ziyasiyla
da solmayan, renk atmayan bir viicud-u cavidani kazanur.
Artik boyle bir hakikat erinin tasavvurlarinda, distincelerin-
de, konusmalarinda kendi yoktur; hak vardir, hakikat vardir.
Bu itibarla da o: “Ben bende degilim...” diyebilir. Mevlana,

Divan-1 Kebir'inde, “ Loy <lb s 4w 1, 7 matlayla baglayan
bir gazelinde bu mukayyet yoklugu:

“Bize Hak yolunda bir sir, bir yolculuk nasip oldu. Biz,
bizsiz olarak nes’elenir ve seving duyariz. Oyle ise gelin, hep
bizsiz olalim, bizsiz kalalim. Onceleri kapilar yiziimiize kapa-
liydi; biz bizden kurtulunca, btitiin kapilar da agiliverdi. Biz
bu yolda bizsiz oldugumuz icin goénillerimiz huzurla doldu.
Bizden gizlenen o Giizeller Giizeli Sevgili bizsiz olarak yiizi-
mizl oksadi. Biz O’nun ugrunda can verdik; O da bizi biz-
den kurtardi.” sézleriyle anlatir.

Celvet; salikin kendine ait seylerden siyrilip, flahi Sifat-
lar'in bir mazhar-1 tAmmi ve Esmé-i Stibhaniye'nin de bir
mir’at-1 muicellasi olarak biitlin muiktesebat ve mevhibeleriyle
kendisini hizmete adayip, hayatini bagkalarinin ebedi mutlu-
luguna baglamanin bir baska unvanidir. Diger bir yaklasimla
celvet, salikin halvet veya ona alternatif bagka bir yolla, ken-
dine ait itibari degerlerden siyrildiktan sonra aklini, mantigini,
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muhékemesini ve dilini miskat-1 nibuvvetin ziyasi altinda
insanh@in hizmetine baglama hamlesidir.

Bir celveti, celvetilerin bazi hususiyetlerini séyle resme-
der:

“Celvetiler verirler rtha cila,
Onlardir her zaman halka mukteda;
Vardir onlarda dahi tg itibar:
Tezkive u tasfive u teclive

Bunlar ayinedirler bilktilliye”

Ister halveti ister celveti, hiiner Hakk’a kul olmak, kullu-
gun hakkini vermek ve O’nu gonliiniin sesiyle herkese du-
yurmak ve herkese sevdirmektedir, gerisi bir stirii gtift u ga...
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ILM-i LEDUN

Turkge’'de kat, huzur, nezd sozciikleriyle karsilamaya ca-
lishi@imiz, bir manada “inde” lafzinin da miteradifi sayilan
“lediin” kelimesi, “ilm-i lediin” seklinde izafetle kullanilinca;
gayb ilmi, esrar ilmi, Allah tarafindan insanin gonliine atilan
ilahi bilgi ve ice dogan hakikatler manéasina gelir. Basta,
umum Enbiya ve Miirselin olmak tizere, btittin evliya, asfiya,
ebrar ve mukarrabinin -bir baska zaman teker teker bu keli-
melerin ne manaya geldiklerini ifade etmeye calisacagiz®*-
ilimleri, Cenab-1 Hak tarafindan vahiy ve ilham unvaniyla
gontllere ilka edilmis bilgi ve marifet olmasi itibariyla, hemen
hepsi de bir gesit ilm-i ledtin sayilir. Hususiyle de, “akrabu’l-
mukarrabin” olan Ilm-i Lediin Sultan’'nin hem gayb-1 mutlak
hem de gayb-1 mukayyetle alakali her ttirli bilgi ve marifeti
-bununla, gayb ilmi, esrar ilmi ve vicdan kultiriini kas-
tediyoruz— ilm-i ledin nev’indendir ve O Ferid-i Kevn 1 Za-
man, Stleyman Celebi’nin:

Bu gelen IIm-i Ledtin Sultant’dhr,
Bu gelen tevhid-i irfan kdnidir.

musralariyla seslendirdigi gibi, bu gizli ilmin tam bir hazi-
nedar1 ve bu hususi irfan havzinin da bir marifet kahrama-
nidir. Ne var ki, boyle 6zel bir mazhariyet, butiin evliya ve
enbiya, bitlin asfiya ve mirselin icin her zaman s6z konusu
olmayabilir. Zira, ilm-i lediin, ilahi feyz yoluyla, hususi bir
kisim kimselerin kalbine atilan 6zel bir bilgi ve marifettir.. ve

3 Bkz.: s. 70-88.
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boyleleriyle ayni ufku paylasmayanlarin ondan anlamalari da
mumkin degildir.

flm-i lediin, her zaman zahiri ser’'e muvafik olmayabilir.
Bu gibi durumlarda meshtidatlarini “ustliddin” prensipleriy-
le tashihe tabi tutmayanlar, bazen yanilabilecekleri gibi, ken-
dilerine tabi olanlar1 da yaniltabilirler. Kesif ve ilhamlarini
muhkemata gore tesbit edenler ise her zaman, berzahi ufuk-
lariyla miilk ve melek(itu birden gortir.. diinya ve ukbay: bir
vahidin iki ylizii gibi musahede eder.. ve tilmizlerine gayb u
sehadet aleminin varidatindan ne kevserler ne kevserler su-
narlar.!

Kur’an-1 Kerim, Kehf stiresinde bu mazhariyeti haiz, Al-
lah’in has bir kulundan bahsederken —Siinnet-i Sahiha bu-
nun Hizir oldugunu séyler®*~ “Orada bizim seckin kullari-
mizdan, has bir abdimizi buldular ki, Biz onu nezdimizden
hususi bir merhametle sereflendirerek kendisine (ilahi esrar)
ilmi 6gretmigtik.”° seklinde bir agiklamada bulunur. Tasav-
vuf erbabina gore iste bu ilim, ilm-i lediindlr.. ve Hazreti
Musa gibi “lltilazm” enbiyadan birisi, temelde, ilahi bilgilerde
tam metb( olmasina ragmen, miinhasiran ilm-i lediin cerge-
vesinin belli bir motifinde Hazreti Hizir’a tabi olarak o ilmin
ihata alanini gérmeye caligmistir. Sahih-i Buhari’de bu fark:
ortaya koyan soyle bir rivayet vardir: Hizir, Hazreti Musa'ya
“Ya Musa, ben, Allah’in bana &grettigi 6yle husust bir ilme
mazharim ki, sen onu bilemezsin; sen de 6yle bir ilimle
serfirazsin ki, ben de onu bilemem.”3° der.

34Bkz.: Buhari, ilim 44; Miislim, fedail 170, 172, 174; Tirmizi, tefsiru stre (18) 1-
3; EbG David, stinnet 16; Musned, 5/117, 118, 121, 122.

35Kehf stresi, 18/65.

36Bkz.: Buhari, ilim 44.
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Evet, ilm-i lediin, umuma ait bir ilim olmaktan daha cok,
hususi bazi kimselere Cenab-1 Hakk’'in 6zel bir ihsanidir ve
onlarin digsindakiler her ne kadar degisik konularda daha
fazla maliimat sahibi olsalar da, bu mevzuda ilm-i lediin er-
babmin gerisinde sayilirlar. Zira bu ilim -liyakat, istidat, Al-
lah’a yakinlik... gibi hususlarin sart-1 &di planinda vesilelikleri
mahfuz—- tamamen Allah’in bir ata tecellisidir ve kat’iyen kes-
bi de degildir. Bu itibarla da onun, ne okumayla, ne arastir-
mayla ne de daha degisik yollarla elde edilmesi s6z konusu-
dur.

e o 78 {&/}//b/ o8 N }of/\,
Evet 0, bl L2dll 55 iy sliy o5 asy &) Lab &S
“Bu tamamen Allah’in diledigine tahsis buyuracagi bir Ilutuf-

tur ve Allah, en biiytik liituf ve ihsan sahibidir.”” fehvasinca
hususi bir tecellinin unvanidir.

Ne var ki, boyle bir irfan, insanlar nazarinda, ne kadar
cazip, parlak, buyuleyici ve ilahi esrara acik olsa da, yine de
enbiya-i izdamin mazhar bulunduklarn ilimler ondan kat kat
ylksektir, objektiftir, herkese aciktir ve insanlarin diinyevi-
uhrevi saadetlerinin de teminatidir. Bu iki ilim arasindaki
farkliligi su sekilde vaz’etmek de mimkindur:

Hazreti Musa'nin ilmi, insanlarin dinyevi hayatlarini
tanzim ve uhrevi saadetlerini temine matuf bir “ilm-i seriat”,
Hizi'in ilmi, gayb ve esrarla alakali lediinni bir mevhibe;
Hazreti Musa'nin ilmi, insanlar arasinda nizam ve asayisi
teminle alakali ahkdm ve kazaya miiteallik, Hizir'in maltimati
ise sadece melekit eksenli bir kisim véridattan ibarettir —Ki,
buna “ilm-i ledtinn-u sirf” dendig@i gibi “ilm-i hakikat”, “ilm-i
batin” da denegelmistir— ve bu ilim, ayni zamanda ilahi esra-
rin da en 6nemli kaynagidir. Bir zat, bu milahazay: ifade
sadedinde soyle der:

37Cum‘a stiresi, 62/4.
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Bakma ey hace ilm-i kil t kale,
Esrar-1 Hakk’1 ilm-i lediinde ara..!

Bu itibarla da, ilm-i lediinle cehd ve gayret arasinda
bazi miinasebetler s6z konusu olsa da, temelde onun, ta-
lim ve taallimle dogrudan bir aldkasinin olmadig aciktir.
Zira bu ilim, Cenab-1 Hak tarafindan mahz-1 mevhibe ola-
rak, bazi temiz gonillerde bir kuvve-i kudsiye seklinde
tecelli etmektedir ve ayni zamanda bu tecelli, terakki sis-
temi icinde degil de tedelli cercevesinde vukd bulmakta-
dir: Evet bu ilim, eser sahibinden esere, vicdandan viicu-
da akseden bir marifettir.. ve her sekliyle de kesif ve ilham
kaynaklidir. Ne var ki, boyle bir ilham bazen, farkli dere-
celerde tecelli ettigi gibi, seyr-i rGhanisini Hazreti Ruh-u
Seyyidi’l-Enam’in (aleyhi ekmellittehaya) vesayetinde stir-
dirmeyenler icin, bir kisim seytani vesvese ve nefsani
hevacisle iltibasi da s6z konusudur.

[lham, ilm-i lediinniin en énemli kaynagidir ve hususi
manasiyla olmasa da, ilm-i ilahinin tecellileriyle alédkali en
genis bir alani isgal eder. Ilham, insanin ihtivarn disinda,
onun gonliine bir mevhibe olarak tecelli edince ona “hatir”
denir. Ancak, bazen boyle bir hatir veya ihtara, Hak’tan
geldigi kendi karineleriyle kat'i degilse, seytanin belli seyler
bulastirmasi da s6z konusu olabilir. Kendi karineleriyle
Hak’tan geldigi muhakkak olan bir ilhama rahatlikla ilm-i
lediin diyebiliriz. Béyle bir esintinin Hazreti “Ilim”den gel-
diginin en 6nemli emaresi, bu tirli véaridatin Kitap ve
Stinnet’e muvafakatidir. Bu iki asilla test edilip de dogru
¢itkmayan hatir veya sifilerin sikga kullandiklart bir keli-
meyle ifade edecek olursak, havatirin, nefsin hevacisinden
ve seytanin vesveselerinden olmasi ihtimalden uzak degil-
dir. Iste, béyle bir ihtimalin bahis mevzu olmadig bir hati-
rin Hazreti Ilim’in tecellilerinden bir feyiz oldugunda stiphe
yoktur.
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Aksine, seytani vesveselerin bulagmis olmasi muhtemel
bulunan havatir, seytani; icinde nefsin hazlarinin duyulup
hissedileni de “heces” veya hevacis-i nefsanidir ki, boyle bir
aldatilma alanina itilen salik, hemen Cenab-1 Hakk’a tevec-
ciih edip, durumunu, seriatin muhkematina gére yeniden
ince bir ayara tabi tutmasi gerekir.

Sofiye, Hak tarafindan gelip kalbde yankilanan hitaba
“hatir-1 Hak”, melekten geldigi bilinene “hatir-1 melek”, nefis
ve seytan tarafindan esip rithu saran manevi serarelere de
“hevacis” veya “seytani vesveseler” diyegelmislerdir ki, bun-
larin arasini tefrik edebilme biraz da “ustliddin” ve “Stinnet-i
Seniyye” mizanlarini bilmeye vabestedir. Zira, bu tarla
havatirin bazilan ser’i prensiplerle test edilerek anlasilsa da,
bazilari, zdhiren dinin temel kaidelerine muhalif olmamakla
beraber, cok sinsi bir kisim seytani gaye, emel ve maksatlara
baglt cereyan edebilir ki, onu da bu igin erbabindan baskasi-
nin ayirt edebilmesi oldukga zordur.

Nefis ve onun hevacisi, seytan ve onun da vesveseleri
ilm-i lediin konusunun diginda epistemolojik meseleler oldu-
gundan simdilik onlar1 geciyoruz.

z
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VELi

VE EVLIYAULLAH

Veli, malik, sahip, muin, sadik, nasir manalarina gelip,
hak dostu, hak eri; dostluk hisleriyle Allah’a yoénelen ve
O’nun tarafindan dostluk muamelesi goren ermis insan de-
mektir. Boyle bir mazhariyete ermislige de velilik anlaminda
“vilayet” ve bu konudaki en Ust payeye de “kutbiyet” denir.

Kémil manada vilayet, kulun, nefis ve cismaniyet itiba-
ryla fend bulmasi, marifetullah, muhabbetullah, Hak miisa-
hedesi ve esrar-1 ullhiyetin inkisafiyla “kurb” ufkuna ulasip
yeni bir viicud-u cavidani kazanmasindan ibarettir. Magrip-
lerin ayn-1 masrik oldugu, hazanin bahara donuistigt, fena-
nin beka haline geldigi boyle bir zirveye ulagmis hak eri naza-
rinda, artik her sey O’'nunla baslar, O’'nunla biter; O’nunla
dogar, O’'nunla batar ve O’nun ziya-y1 viicuduyla varliga
erer. Boyle bir musahid, her seyi O’na baglamasi 6lctistinde
biitiin varligi daha bir farkh ve degisik duyar ve gorip hisset-
tigi her nesnenin, goénliinde “kenzen” bilinen Hakikatler Ha-
kikati'ne bagli cereyan ettigini daha bir engince musahede
eder; eder ve dogup batan sabahlarin-aksamlarin ¢cehresinde,
stirekli bize goz kirpip duran piril piril goklerin derinliklerinde,
her zaman bir baska turli tiillenen mevsimlerin rengarenk
gtizelliklerinde, engin denizlerin mehib duruslarinda, irmakla-
rin derin bir vuslat istivakiyla deryalara dogru cagildayip
durmalarinda, kuslarin-kusguklarin ¢igliklarinda, koyunlarin-
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kuzularin meleyislerinde kemmiyet ve keyfiyet tistii bir sezi ile
hep O’ndan gelen siklarla irkilir, O’'ndan gelip gonliine bosa-
lan méanalarla trperir. Derken miséhede ufkunda bttin su-
retler ve sekiller silinip gider de; o kendini, sadece O’nu go-
riyor, O'nu duyuyor, O'nu hissediyor gibi bir tefekkiir ve
zevk zemzemesi icinde bulur.

Boyle bir gonil erinde sevk, bitiintyle istivaka donustr;
cezb, incizab halini alir; gaflet her tlirtiyle zeval bulur ve her
yanda nur-u Hak ayan olur. Akil kalble el ele tutusur ve var-
lik bastan basa okunan bir kitap rengine biriindr. Insani al-
datan bitiin yalanct mumlar bir bir séner ve her yana adeta
semadan yildizlar iner. Diinyeviligiyle diinya fena bulur ve
Otelere ait bir desenle yeniden kurulur. Zulmetler ard arda
yirtilir ve bu yirtiklardan etrafa 1siklar figkirir. Her varlik hak
erine can olur, yoldas olur.. ve gonil tek bir noktada aradigi-
ni hemen her seyde bulur; bulur ve butiin vahsi yalnizliklar-
dan kurtulur. Iste boyle rtthani bir miracla “tins billadh”a ermis
bir saliki, Cenab-1 Hak gtz acgip kapayincaya kadar olsun
nefsiyle bas basa birakmaz; birakmaz ve o artik, bitiin benli-
giyle “lillah”, “livechillah” ufkuna miteveccihtir, Allah da
sonsuz inayet ve riayetiyle onu koruyup kollamaktadir. Ne
keder, ne tasa, her yanda uftil Gfiil vefa, onun génliinde de
koptik kopuk uhrevi bir safa, her taraf bag-1 Cennet, o da bir

firdevslik olarak: o s 5> > Ny V.@M.Lr— YN TR WARRIEN
“lyi biliniz ki evliyaullah icin hicbir korku yoktur; onlar asla
tasa da yasamazlar.”®® hisn-1 hasini icinde nefsani karanlik-
lardan uzak, rahméani nurlarla kusatilmis ve —Hakk’a karsi
mehafet ve mehabet hisleri mahfuz— stirekli 6teden bisaret

mesajlari almakta ve bunlara tayyibatla mukabelede bulun-
maktadir.

38Y{inus sresi, 10/62.
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“Veliyyullah” veya “evliyaullah” dendiginde, bundan
“adaullah”mn karsih@ kabul edilen biittin mii’minler anlasilsa
da —ki aslinda, Kur’an ve Siinnette evliyaullah sozctigiyle
anlatilan da budur- tasavvufta veli tabirine ytiklenen daha
baska manélar da vardir. Sofilere gore veli, riyazet veya daha
degisik mtuicahede yollaryla, beden ve cismaniyetini asip,
kalb ve ruhun hayat mertebesine, dolayisiyla da Hak yakinli-
gma ulasan, derken sahsi adina fena bulup yeni bir ména ile
bekédya eren, Allah’in hususi iltifat, ihsan ve tevecciihlerine
mazhar hak eri demektir. Boyle bir hak dostu, bu paye ile
bulacagi her seyi bulmus ve baska arayiglardan da kurtulmus
demektir ki artik o, fani ve zail seyleri kendi cerceveleriyle hig
mi hi¢ diisinmez. “Mal-menal varsin bagkalarinin olsun, ba-
na Allah yeter.” der ve masivaya karst “min vechin” hep
kapali yasar. Zannediyorum Nabi merhum da

Evliya male tenezziil mu eder?
Siklet-i ndsa tahammtil mii eder?

seklindeki sozleriyle bu hususu hatirlatmak istemisti. Zaten bir
veli, Hakk’a tahsis-i nazarda israrli olmasi, Hakk’in da strekli
ona ihsan ve iltifatta bulunmasi itibaryla, artik onun agyéara
teveccilihti asla s6z konusu degildir.

Evliyaullah, hemen hepsi de birer kalb ve ruh insani ol-
malarina ragmen mesrepleri, mezaklari, mizaglari, mazhari-
yetleri, vazife ve misyonlar itibariyla ebrédr, mukarrabin,
ebdal, evtdd, niiceba, nukaba, imam, gavs ve kutup gibi
farkli ad ve unvanlarla yad edilirler. Ne var ki, nam ve nisan-
lar1 ne olursa olsun, istidatlariyla “mebs(ten miitenasip” he-
men hepsinin musterek vasiflari; sidk, emanet, ihlas, takva,
verd, zihd, riza, muhabbet, hilm U silm, tevazu, mahviyet,
tevbe, inabe, evbe, hasyet, mehafet.. gibi hususlardir. Ve
bunlar, iclerindeki bir kissm meczuplar istisna edilecek olursa,
hemen hepsi de bu esaslar cercevesinde hareket etmektedirler.
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Ebrar:

Ebrar; iyiler, hayra kilitlenmis kimseler, riyazet ve ahlaki
istikametle Hakk’a ermeye calisan birr u takva erleri.. ve ozle-
ri-sozleri dogru, hayatlarini kili kirk yararcasina yasayan
Hakk’in sadik kullar1 demektir.

Ebrarin bir kismi1 Hakk’a baglilik, vefa ve O’nunla go-
niilden munasebet icinde bulunmanin yaninda, sadece ken-
dileriyle mesguldiirler; her hamle ve hareketleri Allah rizasi
cizgisindedir ama, bu hamle ve hareketler sahsi kemalat yo-
ringelidir. Bunlar, aglar gerilmis hemen her zaman, manevi
fiyuzat avlama pesindedirler; pesindedirler ve bazen kendile-
rinden de halktan da o kadar uzaklasirlar ki, vahdet denizinin
gaybi varidat dalgalar1 arasinda istigraktan dehsete, dehset-
ten hayrete stirekli gel-gitler yasarlar da, gorenler onlari mec-
zup sanir ve alaya alir. Ne var ki, Hak’la miinasebetlerinin
derinligi ne olursa olsun, bu g¢izgideki ebrar, zihinlerde hasil
ettikleri bulanikliktan 6ttiri mukteda bih (uyulup 6rnek alina-
cak kimse) olamazlar.

Ebrarin diger kesimi ise, her zaman Migkat-1 Nibuvvetin
ziyasi altinda hareket ettiklerinden, hep dengeli davranir, her
hamle ve hareketlerini vahy-i semévi, kalb ve aklin vesaye-
tinde planlar ve seslendirirler. Ser’t meseleleri dogru anlar ve
iltibaslara meydan vermeyecek sekilde yorumlarlar. Esyanin
perde 6ni ve perde arkaswyla alakali milahazalarinda hep
muvazeneyi korur, vecd u istigrak hélleriyle alakali zuhurat
ve ihsaslarini “ustliddin” prensipleriyle tashih eder ve istin-
batlarini ¢evrelerine 6yle sunarlar. Her zaman diinyayi, enbi-
yanin Kriterleriyle degerlendirir, kalben ona karsi tavirlarini
belli etmenin yaninda, Hak guizelliklerinin megheri, ilahi isim-
lerin tecelligdhi ve ahiretin de tarlasi olmasi itibariyla da ona
gereken ihtimami gostermede kusur etmezler. Bunu yapar-
ken de, bitin gayretleriyle Hak hosnutlugu ve ebedi saadet
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arkasinda dur-durak bilmeden stirekli kosarlar; kosar ve
Omtrlerinin saat, dakika ve saniyelerini, yedi, yetmis, yedi
ylz veren basaklara cevirerek hep peygamberéne bir azim
icinde bulunurlar. Her zaman, goézlerini kendi tizerlerinde
hissettikleri kitlelere karst birr Ui takva ornekleri sergilerler.
Her goriildiikleri yerde birer isaretci gibi O'nu hatirlatir, her-
kesi O’na yonlendirir ve O’nu gosterirler. Hasili bunlar;

Isleri birr t takva, diisleri birr i takva,
Her zaman Hakk’a uyar ve halk: gbzetirler.

Mukarrabin:

Mukarrabin, Allah’a yakinliklariyla ebrar-tstii kurb kah-
ramanlarinin unvanidir. Bu ali unvan, peygamberler ve me-
leklerin 6nde gelenleri i¢in de s6z konusudur. Hakk’a yakinlik
hususiyetiyle serfiraz bu talihliler, Hak yolunun mabhir tstad-
lar;; hakikat meydaninin “misarun bil-benan” arslanlari;
yolculuklarini zirvelerde stirdiiren tveyikler; seyr-i rihaninin
en O6nemli faslini bitirerek ikamete azmetmis musafirler; ulas-
tiklar1 ufkun varidati adina gorip hissettikleri hakikatler saye-
sinde, faniyat u zailata “min vechin” gozlerini kapamis
haremgéh-1 ilahi mahremleri; heva ve heves cerilerini ask u
istivak ordulariyla hezimete ugratmis gontl stivarileri; beden
ve cismaniyetlerini kalb ve ruhlarinin terkisine baglamis mari-
fet erleri; fena collerini asip beka billah bahcelerine ulagmig
huzur sultanlari; Hakk’t yine Hak’la gérme ufkuna ermis mi-
sahede ve miikasefe kahramanlari; Allah sevgisini tabiatlari-
nin en belirgin rengi héline getirmis asiklar ve Allah tarafin-
dan sevildiklerini hissetmenin zevkiyle mest u mahmtr ma-

2.8 s osd s

suklar; « Y e “O, onlar sever, onlar da O’nu sever-

739

ler.”? iltifatinin tam mazhar 6yle vigitlerdir ki, biz hepimiz,

39Maide stiresi, 5/54.
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mevcudatin gercek rengini onlarin irfan mercegiyle gortr ve
duyariz; esyanin melekit yonini de yine onlarin, varhgin
cehresine sactiklari nurlar ile miisdhede ederiz.

Mukarrabinin sayilariyla alakali ehlullah arasinda bazi ri-
vayetler var ise de, ki bu rivayetlerden birinde bunlar kutub-
dan sonra Ug¢ yuz “ahyar”, kirk “ebdal”, dort “evtad” ve iki
“imam”dan.. diger bir rivayette ise, kutubdan sonra dort bin
kisilik bir veliler ordusundan ibaret gosterilmistir —bu rakam-
larin hicbirinde ittifak s6z konusu degildir-. Adetleri ne olursa
olsun, bu kurb kahramanlarinin hemen hepsi de Hakk’in en
miikerrem ibadidir ve meleklerle ayni lediinnilik ve ayni de-
rinligi paylasmaktadirlar.

Bazi sofilere gore, hemen her zaman var olduklari kabul
edilen (dort bin) hak eri arasinda soyle bir silsile-i meratip s6z
konusudur: Bunlardan tg¢ ylzi, hayra kilittenmis manasina
“ahyar”, kirki manevi hayati idarede izzet ve azametin per-
dedan “ebdal” veya “blideld”, yedisi salih amel ve ihlasi
tabiatlarinin birer derinligi héline getirmeye muvaffak olmus
“ebrar”.. farkli diger bir tasnife gore ise: bunlardan bir kat
daha Hakk’a yakin ve degisik ihsanlarla, iltifatlarla serfiraz,
ama sayilar1 belli olmayan “mukarrabin” ki, bazilar1 bu un-
vana bagli olarak, demir direkler ve stitunlar manasina gelen
dort “evtad”1, Hak katinin soylulan ve seckinleri anlaminda
olan “nliceba”yi; halkin umurunu goriip gozetenler diyebile-
ce@imiz “nukaba”yi ve butlin bunlarin tstiinde gavs ve kutbu
zikrederler. Bazilar1 bunlarin hepsine birden “ricalii’l-gayb”
der ¢ikarlar isin iginden.

Ebdal:

Ebdal, “bedil”’in cem’i olup temiz, safder(in, dervis adam
manalarina gelen ve evliyaullahtan halkin iglerine nezaret
etmeye mezun, ilahi icraatin perdedarlar ve alkisgilari hak-
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kinda kullanilan bir tabirdir. Osmanlilardan evvel bu kelimeyi
Iranlilar, kalender, 1sik insan, sofi yerinde kullanmuslardi.
Sonra Babailige bagl bir tarikatin adi oldu. Osmanlilar do-
neminde ise, fitursuzluklari ve pervasizliklar itibariyla bir
kisim flttvvet erleri bu ad ve bu unvanla anildi. Tekye ve
zaviyelerde ise ebdal s6zcuigii, hep “ricalullah”in unvani ola-
rak yad edilegeldi.

Biz, dilimizde, ebdali “abdéal” seklinde kullandigimiz gibi,
bazen ahmak manésina “aptal” dedigimiz de olur. Tipki
blidelaya bon ve ebleh méanalarinda “budala” dememiz gibi.
Bazen de abdal seklinde yanlis telaffuz ettigimiz bu kelimenin
sonuna bir “-lar” ilavesiyle “abdallar” deyiveririz.

Sofiyeye gore ebdal, vilayet mertebesini ihraz ettigi hal-
de, cok defa goriiniip bilinmeden hayir islerinde kosan hak
erleri demektir.. ve bunlar, birbirinden farkli iki grup teskil
etmektedirler:

Birinci grup itibariyla ebdal, butin kot hasletlerden siy-
rilmig, mesavi-i ahlakint mehasin-i ahlaka cevirebilmis ve her
tirlt sekavete karst duran stieda ztimresinin miidavimi olmus
hak erlerine,

Ikinci grup itibanyla da, ti¢ yizler va da kirklar, yediler
gibi “evlivaullah”dan muayyen bir misyonu olan belli sayi-
daki kimselere denir. Bunlarin sayilarinin, kirk, yedi ya da
daha cok ve daha az olmasi hi¢ de 6nemli degildir; 6nemli
olan onlarin Hak nezdindeki yerleri, payeleri, vazifeleri ve
hususiyetleridir. Ebdaldan biri vefat edince ondan bosalan
yer, hemen alt tabakadan biri ile doldurulur. Bunlardan her-
hangi biri, bir hizmet miinasebetiyle yerinden ayrilmak iste-
diginde, ya dublesiyle ayrilir ve kendi oldugu yerde kalir veya
kendi gider dublesini bedil olarak orada birakir. Parapsikolo-
jide, insanin perispirisi veya dublesiyle alakali benzer seyler



Vel ve Evliyanllah 77

nakledildigini hatirlamakta yarar var... Konumuzun disinda
oldugu i¢in biz simdilik o hususa temas etmeyecegiz.

Bazilari, evtad, iki imam ve kutbu bunlardan tamamen
ayr1 ve bir st tabaka kabul ettiklerinden, ebdala hal ehli,
ikincilere de makam sahibi nazariyla bakmaktadirlar. Birinci-
leri “seyr ilallah” yolculari olarak gormekte, ikincileri de “seyr
fillah”, “seyr anillah” miintehileri farz etmektedirler.

Ebdali yedi kabul edenlerin bir diger miitalaalar: da soy-
ledir:

Bu yedi zattan her biri ayr bir iklimde ikametle, oradaki
ilahi icraata nezaret eder; faaliyet-i Stibhaniye’yi alkiglar ve
suursuz varliklarin suurdéaréane hareket ve aktivitelerinin suur-
lu bir temsilcisi olarak Cenéb-1 Hakk’a tayyibatla mukabelede
bulunurlar. Sofilere goére, bu yedi zatin ayni zamanda belli
birer makami ve o makamlara gére de birer unvanlari vardir:

Birinci bedil, Hz. Ibrahim Aleyhisselam’in kalbinin aksi
ve izdiisimi mahiyetindedir; unvani da “Abdulhayy”dir.

Ikincisi, Musa Aleyhisselam’in kalbi hususiyetlerini haiz-
dir, nami da “Abdulalim”dir.

Uctincist, Harun Aleyhisselam’in kalbine ayna duru-
mundadir, hususi ismi de “Abdulmirid”dir.

Dérdiinciisti Idris Aleyhisselam’in kalbi 6zelligini aksetti-
rir ve “Abdulkadir” namiyla anilr.

Besincisi, Yusuf Aleyhisselam’in kalbiyle murtabittir ve
“Abdulkahir” unvaniyla meshurdur.

Altincisi, Isa Aleyhisselam’in kalbi muhtevasina bagldir,
o da bu mazhariyetiyle alakali “Abdussemi” unvaniyla yad
edilmektedir.

Yedincisi, Adem Aleyhisselam’in  kalbi tizerinedir;
“Abdulbasir” namiyla bilinmektedir. Bu tespitlerin higbiri,
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ayat-1 Kur’aniye veya Stinnetle miieyyed olmayip, ehl-i kes-
fin misahedesiyle sabit ve yoruma acik hususlardandir; bu
itibarla da, herkesin kabul etmesi gibi bir durum s6z konusu
degildir. Ancak, vazife, konum, mazhariyet ve unvan ne olur-
sa olsun, ehlullah silsilesinde bulunanlarin hemen hepsi “arif-i
billah”, Hak tarafindan mieyyed ve musaffa kalbleri,
mizekka nefisleriyle de her zaman ilahi esrara acik kimseler-
dir.

Ebdal unvani altinda ricalullahin yer ve vazifeleriyle ala-
kal1 diger bir tevcih de soyledir:

Bunlarin ti¢ yiiziit Adem nebinin kalbi, kirki Hazreti Mu-
sa’nin kalbi, yedisi Hz. Ibrahim’in kalbi, besi Cibril-i Emin’in
sinesi, ticli Mikail Aleyhisselam’in sinesi, biri, birincisi ve vila-
yet-i kiibra temsilcisi olan1 da Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam’in
(aleyhi ekmelittehdya) kalbi tizerinedir ve O’nun aynasidir.
Bunlardan en sonuncusu vefat edince, Usttekilerden biriyle;
onlardan biri 6liince de daha yukaridan bir baskasiyla mey-
dana gelen bosluklar doldurulur ve mevcut adet yeniden
tamamlanmus olur.

Ebdalin sayilariyla alakal rivayetler farkh farkh oldugu
gibi, ikamet ettikleri yerler ve yad edildikleri adlar, unvanlar
da oldukca birbirinden farkhdir. Ricalullah arasinda boéyle bir
sinifin mevcudiyetiyle alakal, yirmi kadar hadis vardir®® ve
Ozet olarak bu hadislerde, onlarin su mazhariyet ve miimey-
yiz vasiflar1 anlatilmaktadir: Ebdalin yiizi suyu hiirmetine
Cenéab-1 Hak yagmur yagdirir.. dismanlarina karst mi’min-
lere yardim eder.. ve onlardan belalari def (i ref eyler. Ebdal,
yerkire icin manevi bir cazibe merkezi gibidir, Allah esbab-1

40Bkz.: Misned, 1/112, 5/322; Ma‘mer b. Rasid, el-Cami‘ 5.249; Ahmed b.
Hanbel, Fedailii’s-sahdbe 2/905-906; et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir 10/181,
18/65; el-Mu‘cemii’l-evsat 4/176. Ayrica bunlarin hepsini bir arada gérmek
icin bkz.: el-Mtinawvi, Feyzu’l-Kadir 3/167-170.
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manevi planinda onlarla arzi yoértingesinde durdurur..
Cenab-1 Hak onlarin hiirmetine baskalarini da riziklandurir..
ebdal, kendilerine haksizlik yapanlari affeder, kottiliik edenle-
re iyilikte bulunur.. sehavet ve seméhatle hep Cennet yolun-
da yurir. Kalb selameti onlarin bas siaridir ve onlar her za-
man Muslimanlara hayirhahlikta bulunurlar. Diinyaya karst
asla hirs gostermezler.. ve diigmanlariyla bile niza ve cidale
girmezler. Konusurken, her zaman miibalagadan uzak durur
ve itidali temsil ederler. Bid’atlardan kacinir, ibadetlerinde de
ifrat ve tefrite dismezler. Seviyeleri ne olursa olsun asla ken-
dilerini begenmezler. Kazaya riza, haramlara karsi tavizsiz
davranma ve Cenab-1 Hakk’a karsi da fevkalade bir gayret
ve saygl icinde bulunma.. ve ne olursa olsun kimseyi lanet-
lememe, ebdalin en 6nemli hususiyetleri olarak zikredilmek-
tedir.

fon Teymiye ve Ion Kayyim gibi hadisciler, ebdalla ala-
kal hadislerin biitintinii mevz(’ gérerek reddetmislerdir.*!
Imam Suyuti, konuyla alakal: rivayetler birbirini takviye etti-
ginden, bu hadislerin manevi tevétiir derecesine yiikselebile-
cedi miildhazasiyla mevzua farkh bakmistir.*? Hafiz Sehavi
ise, kendince orta bir yol takip ederek, konuyla aldkal riva-
yetlerin hemen hepsinin zayif oldugunu soéylemis ve milaha-
za dairesini agik birakmistir.*® Konu bu kadar karmagiklasin-
ca, herhalde bize de “Her seyin dogrusunu Allah bilir.” deyip
stik(t etmek diisecektir...

Ebdal kelimesine yakin diger bir tabir de “buidela” sozcti-
gudur. Turkcede galat olarak “ebdal”i “aptal” seklinde kul-
landigimiz gibi “btidela”y1 da “budala” yaptigimiza daha
once isaret etmistik.

4Bkz.: fbn Teymiyye, Mecmiu’l-fetava 11/433-434.
2Bkz.: es-Suyti, el-Ledliil-masntia 2/330-332.
BBkz.: es-Sehavi, el-Makasidii’l-hasene s.26-29.
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Bedel'in cogulu olan “budela”, sofiler arasinda ricalul-
lahtan yedi 6nemli kimsenin miisterek unvan-1 mahsusu ola-
rak bilinmektedir. Bunlar, yerinde tayy-i mekan eder ve ye-
rinde de niraniyet sirriyla bir anda farkli bolgelerde buluna-
bilirler. Bu intikal ve bulunuglar dublelerin ve misali viicud-
larin aksi mi, yoksa, bizzat viicudun “tayy-i mekan” etmesi
mi?. konu net degildir. Aslinda, bazen buidela, kendileri bile
boyle esrarli bir intikalin farkina varamayabilirler. Fitiihat-1
Mekkiyye sahibi bldelayr yediler diye kaydeder ve yaklasik
olarak su mitaldada bulunur: Bideld, yedi ayr iklimde
Cenéab-1 HakK'in icraatinin nezéretgileridirler. Bunlar, Cenéb-1
Hakk’in sutinat-1 Stibhaniyesini temasa eder ve insan ufku
itibariyla hem o icraata perdedéar gorintrler hem de alkiglar-
lar. Bunlarin hepsi tiveysiyyli’l-mesrebdir; dolayisiyla da her-
hangi bir pirin daire-i irsadina girmeleri s6z konusu degildir.

Niiceba:

Herhangi bir seyin 6zli, usaresi, asli ve insanlarin asili
manalarina gelen necibin cogulu bu tabir; ricalullahtan kirklar
veya kirklarin bir kismi hakkinda kullanilan ayri bir unvandir.
Muhakkikine gore bunlar, uruclarini nizulle ikmal etmis ve
“seyr minallah”la halka yonelmis, onlarin islahlariyla mesgul
olan birer yasatma kahramanidirlar; oturur kalkar halki
Hakk’a yonlendirir, gondilleri iyilik duygusuyla sahlandirir ve
fenaliklara karst da méanevi setler olustururlar. Dua, niyaz ve
tevecclihle, gelmesi muhtemel felaketlere karsi durur, musi-
betleri gogiisler ve yerinde, bir kisim devahiye karsi kurban
olmaya améde bulunduklarini ilan ederler; eder ve her za-
man bir feragat 6rnegi sergilerler. Bunlarin sineleri her zaman
yiksek bir fedakarlik hissi, merhamet ve sefkat duygusuyla
carpar. Hayatlarini baskalarinin saadetine adadiklarindan,
omurlerini bagkalarinin sikintilariyla hep bir dert kipti gibi
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gecirirler. Tipki mercanlar gibi sinelerinde kan ve inler durur-
lar bir 6miir boyu. Baskalarindan esip gelen sevinglerle bir
damla mutlu olsalar da, insanlarin izdiraplart adina, goérip
duyduklariyla hemen her zaman buruk yasarlar; buruk yasar-
lar; zira onlar ytiklendikleri misyon itibariyla peygamberlerin
varisleridirler.

Nukaba:

Nukaba; bir cemaatin basi, kahyasi ve teftis edip denet-
leyen manalarinda nakibin ¢ogulu bir kelime olup, rihaniler
gibi insanlardan hi¢ ayrilmayan onlarin yanhslarini diizelten
ve rifk u miilayemetle herkesi hayra yonlendiren pir-u piran
demektir. Rifal ve Bedevi medreselerinde, miinhasiran seyr u
stilik-i rGhanilerini ikmal ederek postnisin olanlara nukaba
dense de, muhakkikin-i sofiyece bunlar batini derinlikleri
zahiri ufuklarinin 6ntinde, i¢ mukéasefeleri dig miisahedelerine
faik, nazarlar1 her zaman melek(it aleminde ve ilahi esrara
asina olmalarinin yaninda, insanlarin sirlarina da —O’nun
izniyle— vakif bir kissm miizekké nefislerdir ve &lem-i miilkle
alem-i melekit arasinda bir nevi tercimanlik hizmeti gordr,
kendi istidatlari, kabiliyetleri olgtisinde, muhataplarinin sevi-
yelerine gore varli@i yorumlar ve israrla her seyden Yara-
dan’a ulagtirabilecek yollar bulmaya calisirlar. Onlarin naza-
rinda kainat kelime kelime, satir satir, climle ciimle, paragraf
paragraf her parcasiyla manidar bir kitaptir ve bu kitap ig ice
mesajlar ihtiva etmektedir. Evet iste bu hiisyar gontillerde ve
dillerde stirekKli:

“Bir kitabullah-1 a’zamdir serdser kdinat,
Hangi harfi yoklasan maénast hep Allah cikar.”(R. M. Ekrem)

hakikati nimayandir.
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Evtad:

Agac veya demir kazik demek olan “veted’in cem’i
evtad, tasavvuf erbabinca, ricalullahtan birbirine simsiki bag-
I1, biri birisiz edemeyecek kadar ic ice cem-i sahih tegkil etmis
dort Kisilik bir erenler grubunun unvanidir. Bunlar hemen her
asirda Idris, Ilyas, Isa ve Hizir (ala nebiyyina ve aleyhimiis-
selam) gibi dort bliyiik nebinin misyon yortingelerinde seyr u
silik-i rGhanilerini stirdiirtir ve onlarin goélgelerinde vazifele-
rini eda ederler. Evtadin, gérdiigi hizmet itibariyla unvanlari
“Abdulhayy”, “Abdulalim”, “Abdulmiirid” ve “Abdulkadir”
olup, Hazreti Adem, Hazreti Ibrahim, Hazreti Isa ve Hazreti
Ruh-u Seyyidi’l-Enam’in (aleyhimiissalatii vesselam) i¢ muh-
tevalarini aksettirir.. veya onlarin hakikatini zilliyet planinda
temsil ederler. Hak'la irtibatlar1 Cebrail, Mikail, Israfil ve Az-
rail (aleyhimtisselam)’in mirsadiyladir. Bunlarin her biri Ka-
be’nin bir rikknline nazirdir ve bu riikkiin de onun gergek ma-
kaminin kapisi, merdiveni mesabesindedir.

Muhyiddin Ibn Arabi, evtadin yedilerden ibaret oldugu-
nu ve daha 6nce sebkat ettigi tizere, vazifelerinin de onlar
arasindaki manevi hiyerarsiye gore yurtitildiglini vurgular
ki; bilmedigimiz boyle bir konuda bize sadece slkit edip
gecmek duser..

Bazilar1 nliceba, nukaba, evtad gibi ehlullahin bitiiniine
birden, manevi gl¢ ve kuvvet sahibi hak erleri méanéasina
“ricalullah” diyegelmislerdir. Bunlarin en belirgin yanlar
hud@ ve hustlari, her zaman maglub-u tecelli-i Rahméan ol-
malari, goruldiklerinde Hakk’i hatirlatmalar ve miiteméadi
Hak huzurunda bulunmanin hasil ettigi mehafet ve mehabet-
le hep sayaili hareket etmeleri, mukteza-y1 beseriyet ve bahsi
hacélet-aver meselelerde —bunlar mesru cercevede cereyan
eden hususlar olsa bile- hicapla tir tir titremeleri, her seyde
degisik bir tecelli dalga boyuyla Hakk’t duymalari, Hakk’
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duyduklarinda da adeta kendilerini unutmalari, bitiin maz-
hariyetlerini O’na baglayip, kendilerini tamamen hi¢ gortp,
hic bilmeleri ve ¢ok defa baskalar tarafindan da bilinmeme-
leridir —bu son durumlar itibariyla boylelerine “ricali’l-gayb”
veya “cindullah” da denir ki, Fatih cennetmekan hazretleri
temel mefkiresini seslendirdigi bir manzumesinde herhalde:

“Fazl-1 Hakk u himmet-i ctind-i ricalullah ile,
Ehl-i kiifri serteser kahreylemektir niyyetim.”
diyerek, kuvve-i kudsiye sahibi bu zatlara isaret etmektedir—.

Ayrica insanlarin goénllerine esrar-1 ilahiyi duyurma
hizmetleri acisindan bunlara “ricalii’l-feth”, herkes tarafindan
her zaman bilinip taninmamalar itibanyla “ricali’l-gayb”,
cok defa cezb u incizab yasamalari zaviyesinden “ricali’l-
kuvve”, her zaman afv u safh yolunda yurtyip, kendilerine
kotllik yapanlarla bile iyi miinasebetler pesinde olmalari
bakimindan da “ricali’l-mennan” denir.

Gavs:

Yardim etme, imdada yetisme, medet-resan olma, riha-
ni himayede bulunma manélarina gelen gavs, tasavvuf erba-
binca, manevi mertebelerin en yiliksegini ihrédz eden zatlar
icin kullanilan bir tabirdir.

Bu payeyi ihraz eden zat; hususi bir ilahi teveccihle se-
reflendirilmistir ve —Allah’in izniyle- Hizir gibi, sikisanlara,
darda kalanlara imdadat-1 Stibhéaniye isaretiyle yetisir.. boyle
bir hususiyeti haiz olmayana “gavs” denmeyecegi gibi,
kutbiyeti icinde imdadat-1 Rabbéaniye ayinedarligina mustaid
bulunmayan kutuplara da gavs ismi verilmez.

Boyle bir zat, gavsiyetle beraber kutbiyeti de haiz olursa,

ona “gavs-1 a'’zam”, aksine kutbiyet payesiyle serfiraz bir sa-
his da gavsiyetle sereflendirilmisse, ona da “kutb-u a’zam”
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denir. Burada, her unvanin farkli bir mahmilinin olabilecegi
de unutulmamalidir.

Aslinda bu ytice payelerle sereflendirilenler, zilliyet pla-
ninda Hakikat-i Muhammediye’yi temsil ettiklerinden, ilahi
hakikatlere mir’atiyet acisindan Peygamber (aleyhissalati
vesselam)’in maiyyetindedirler. Bu itibarla da onlar, “Zatima
mir’dt ettim zdtim / Bile yazdim dim ile adini.” (Stileyman
Celebi) gercegine ciiz'iyet cercevesinde mazhar sayilirlar.
Evet, “O’nu Hak ayine-i zdt etti /| Zat-1 yektdsina mir’dt etti.”
(Hakani) sozii evvelen ve bizzat hakiki insan-1 kamil olan
Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Enam’a (aleyhi ekmeliittehaya) aittir;
saniyen ve bil-araz da izafi insan-1 kamillere masruftur.

Sofiye; her asirda bir gavsin bulunduguna ve onu, yasa-
di@1 dénem itibariyla buttin “ricalullah”in bagbugu, insanlar
arasinda ilahi inayete ermenin kapisi, maneviyat aleminin
hakemi ve ilahi fliyuzatin da ilk tecelli merkezi kabul ederler.
Yerinde izah edilecegi gibi gavs, eger kutbiyeti de haiz bulu-
nuyorsa, kendisi kutb-u ekber, payesi de kutbiyet-i kiibradir.

Bu mansipla sereflendirilmis bir mana kahramaninin oy-
le mazhariyetleri vardir ki, degil bizim gibi siradan insanlar,
hak erlerinin en ileri seviyedeki miintehileri bile onlarin ¢o-
gunu idrakten acizdirler. Bir kere, bu manadaki bir kutbiyet,
Esma-i Ilahiye’'nin en cami aynasi, varlgn 6zii ve usaresi,
Hakikat-1 Muhammediye’'nin de mazhar-1 tammudir. Bu imti-
vazladr ki o, -biiznilah- Hakikat-1 = Ahmediye
(aleyhisselam)’in vesayetinde ve Miskat-1 Muhammediye’'nin
ziyasi altinda, zilliyet planinda tam bir sahib-i salahiyettir.

Ehlullah, diinden bugtine, bu payeyi ihraz etmis kimseler
olarak, Abdulkadir Geylani, Ebii’l-Hasenli-l Harakani, Sey-
hi’'l Harrani ve Imam Rabbani gibi zatlar zikredegelmislerdir.
Kutbiyetle beraber gavsiyeti de haiz bu kimseler, yer yer
“kutb-u a’zam”, zaman zaman da “gavs-1 a’zam” seklinde
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yad edildikleri gibi “kutbiyet-i kiibra”y1 temsil etmeleri acisin-
dan da kutuplar kutbu manéasina “kutbu’l-aktab” unvaniyla
anilmaktadirlar.

Bu zatlar, ekmeliyetin temsilcileri olmalari agisindan, da-
va-y1 nibitvvetin halis varisleri ve hilafet-i Muhammediye
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in de has miimessilleri sayilirlar.
Boyle bir payeyi ihrazda tezkiye-i nefs, tasfiye-i kalb ve
micahedenin tesiri ne olgude onemli olursa olsun yine de

her sey (..Ja.xl\ JM\ j.s 4»\) ;Lw e M}; 4»\ Jw JJ; “Bu,
Allah’in bir fazl ve ihsanmidir, onu dzledzgme verir. Allah, bii-

yiik liituf ve ihsan sahibidir.”** medluliine bagh bir hazine-i
hassadan gelmektedir.

Bu ylice paye, bazen tek bir fertle, bazen samimi bir kar-
deslik, ivazsiz bir ittihat, tam bir ittifakla riza-y1 ilahi etrafinda
kenetlenmis bir sahs-1 ménevi tarafindan da temsil edilegel-
mistir. “Halisen livechillah” iman ve Kur’dn’a hizmet eden
degisik cemaat ve heyetlerin boyle bir mazhariyeti haiz ola-
caklarini kabul etmede bir mahzur olmasa gerek.

Kutup:

Kutup, insanlar arasinda, yer-gok ehlinin matmah-1 na-
zari, Hakk’'in kamil méanada halifesi, Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-
Endm’in (aleyhi ekmelittehaya) has vaérisi ve her devirde
bulunan insan-1 kdmilin de unvanidir. Insanh@mn Iftihar Tab-
losu’'ndan (aleyhissalatii vesselam) sonra bu paye, dava-yi
nibivvetin hakiki varisleri olmalar itibariyla, hilafet siralari-
na bagh olarak, Rasid Halifeler’le temsil edilmistir. Daha son-
raki donemlerde ise, hakiki mtigtehid ve méana aleminin sul-
tanlari, zahir ve batinin da kahramanlar aktab, evliyd u
asfiya ile...

4 Cum‘a stiresi, 62/4.
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Kutbiyet, méanevi mertebelerin en yiiksegidir, bazen ku-
tup, kutbiyetle beraber gavsiyeti de haiz olur ve bu 6nemli
buudla o daha bir derinlesir ve tam bir menba-1 feyz-i ilahi
héline gelir; gelir ve Hakikat-1 Muhammediye (aleyhi ekme-
luttehaya)’'nin has ve halis bir varisi olma mazhariyeti ile,
bulundugu cagda Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Enam’in (aleyhi
salevatullahi ve selamuh) vesayetinde ve zilliyet planinda
O’nu temsil eder ve O’nun vazifesini gortir.

Bir kutup, hususi mazhariyetleri ve vazifesiyle mutenasip
6zel donanimi agisindan tipki Kutup Yildiz1 gibi tektir, yekta-
dir; yer ve gok ehlinin de gozdesidir. Her zaman melekita
acik bu sirli santralin ayan-1 zahire ve batina tizerinde, tipki
ruhun ceset tizerindeki aktivitesine benzer bir tesir ve niiftizu
soz konusudur. Onun nifuzu marifetine, marifeti Hakk’in
ilmine, o da, “ne ayni ne de gayr1” cergevesiyle Hazreti Zat'a
tabidir. Kutup zatinda bir damladir; ama g6z bebegiyle gii-
neslere acik bir damla.. o bir zerredir; ama biitlin semalara
ayna olabilecek bir zerre.. o bir sifirdir; ama sonsuzu aksetti-
recek kadar zati deg@erlere dayal bir sifir.

Kutup, bir gozi bltiin miikevvenatta digeri esyanin per-
de arkasinda stirekli marifet avlar ve gonliine akan hikmet
ibrisimleriyle varligin ruh ve méanéa desenlerini igleyerek, cev-
resine lahGti dantelalar sunar. O her zaman bir glines gibi
etrafina 1s1k sacgar ve dort bir yani aydinlatir.. stirekli umman-
lar gibi koptrir ve gontllere hayat ifaza eder.

Kutup, kendi ruhundaki potansiyel zenginlik ve derinlik-
leri tam inkisaf ettirip ortaya koyan bir insan olmasi itibariyla,
beseri cercevenin cok cok Ustlinde bir performans kahrama-
nidir. O, hiss-i melekiyesi itibariyla, kalbi Israfil’e, nutku Ceb-
rail’e, kuvve-i cazibesi Mikail'e, kuvve-i dafiasi da Azrail’e
ayna bir kamildir. Bu acidan da o, butin alemlerin “min
vechin” kalbi olma mesabesinde bir merkez insan/kendi cagi
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itibariyla Allah’in halifesi, Hakikat-1 Muhammediye (aleyhi
efdallissalevat)’'in has talebesi ve temsilcisi, “taayytin-i ev-
vel”inin zaman UGstl bir suai ve ilahi esrarin bitiin gontllere
intikalinde de nrani, seffaf bir vasitasidir. Tesrii emirlerde
olmasa da, tarifi emirlerde veraset-i ntiblivvet cihetiyle o bir
vazr'dir. Sia’nin bu payeyi, miinhasiran Hazreti Ali’'ye bagla-
malar1 ve Mehdi ile noktalamalari onlara ait 6zel bir ictihat ve
genisi daraltma ménasina bir tahdittir. Allah diledigi her
miustaidi bu serefle sereflendirebilir ve onunla kendini anla-
tabilir.

Ayrica, ehlullah tarafindan kutup, “kutbu’l-irsad” ve
“kutbu’l-viicud” diye ayr bir tasnife daha tabi tutulmustur.
Bunlardan “kutbu’l-irsad”, “kutbiyet-i kiibra” payesiyle ni-
blivvetin ruhunu, kutbu’l-viicud ise “Hatemi’l-evliya” na-
miyla “Hatem-i nibtvvet”’in batinini temsil etmektedir. Her
devirde birka¢ kutbu’l-irsad’in bulunabilmesine karsilik, kut-
bu’l-viicudun sadece bir tane olabilecegi, konunun ustad-
larina ait bir miilahaza. Iste bu kutup, hangi melek-i mukar-
reb ve nebiy-yi miibeccelin yoringesinde seyahat ederse
etsin veya kimin kirsi-i nigininde bulunursa bulunsun o her
zaman Hazreti Kutbu’l-enbiya (aleyhi ekmeliittehaya) Efen-
dimizin ziya-y1 viicuduna ve imdad-1 rihanisine miiteveccih-
tir.

Bazilari, Hazreti Adem’den bu vana gelip gecen kutbu’l-
vicudlarin isimlerini tasrih etmisler ise de, bu milahaza fazla
hisniikabul gormemistir. Ekseriyetin ittifak ettigi bir husus
varsa, o da, hangi devirde olursa olsun kutbu’l-viicudun
“Abdullah” ve “Abdulcdmi” unvaniyla yad edilmesidir. As-
linda, ebdal, nticeba, nukaba, evtad ve kutupla aldkali bitin
bu konularda Hazreti Sahib-i Seriat’tan herhangi bir sey sadir
olmamistir. Biitiin bu tasnifler kesfe, miisdhedeye dayandi-
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rilmaktadir. Bu agidan da, cergevenin daha genis, daha dar
ve daha farkli olabilecegi ihtimalden uzak tutulmamaldir.

Her seyin dogrusunu Allah bilir ve bize de:
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45“Ya Rabbend! Eger unuttuk veya kasitsiz olarak yanls yaptiysak bundan dola-
vt bizi sorumlu tutma.” (Bakara slresi, 2/286); “Ya Rabbend! Artik Sen bizi
affet, kusurlarimizi bagisla ve hayra kilitlenmis ivilerle birlikte bizim canimizi
al.” (Al Imran sdresi, 3/193)



FEYiZ VE TECELL] i

Artma, cogalma, tasma ve bolluk, bereket manalarina
geliyor feyiz. Bir seyi var etme, onu varligin bitin hususiyet-
leriyle serfiraz kilma; ilhamlarla, mevhibelerle kalbi ve ruhi
hayati derinlestirerek bazi kimseleri i¢ enginliklere ulastirma...
gibi hususlar da birer feyiz ama, se’n-i Rublbiyet’e has tecelll
tiriinden birer feyiz.

Bundan bagka feyiz kelimesi, bagka sozciiklere izafe edi-
lerek cok daha genis bir alanda kullanilir ki: Allah’in halk,
ibda, insa, ihya, imate, terzik (bunlar sirasiyla su manélara
geliyor: Yaratma, bir 6rnegi ve benzeri olmayacak tarzda icat
etme, duziip kosma, hayata mazhar kilma, éldiirme ve rizik-
landirma) gibi sifatlarina bagli akdes ve mukaddes tecellilere
“feyz-i tekvini”, Hak’tan gelip insanin gonliine dogan ilham-
lara “feyz-i ilahi” ya da “feyz-i Rabbani”, herkesin istidadina
gore ilahi mevhibelere mazhariyetine “feyz-i istidadi”, marifet
ve muhabbet-i ilahiyeye bagl zevk-i rihaniye “feyz-i ibadet”
veya “feyz-i ubldiyet”, ask u istiyaka varan rthani alakalara
da “feyz-i agsk” denilegelmistir. Bu ifadelerin hemen hepsine
eklenecek, ilave edilecek ya da bunlardan ¢ikarilacak sozciik-
ler olabilir; ancak gercevenin diiz durduguyla alédkali soyle-
nebilecek bir sey olacagini zannetmiyorum. “Taayylin-u ev-
vel”deki feyizden (yerinde tizerinde durulabilir..) tekvini emir-
lerdeki tecelliye, ondan insanlarin gonliine ilka edilen vahiy,
ilham ve ihsaslara kadar her sey, boyle bir feyezanin degisik
dalga boyundaki tecellilerinden ibarettir.
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Evvela, butin varlik O’'nun nur-u feyzi ile, O’nun irade
ve mesietine bagli olarak ve yine O’nun ilmi programlarina
uygunluk iginde yaratilmis.. esi-benzeri olmayacak sekilde
vaz ve tanzim edilmis.. hayat mucizesiyle ayr bir derinlige
ulastirlmis ve metafizik enginliklere acik héle getirilerek ufuk
Otesi yeni mevhibelere kapi aralanmis.. 6lim ve sonrasiyla,
var olma hadisesinin mebde, miinteha ve gayesi gosterilmis..
maddi-manevi rizikla da bitin varligin, hususiyle de insa-
noglunun her zaman muhtag¢ oldugu hayati bir mevzu hatir-
latilmis.. ve boylece —tabir yerindeyse— degisik tecelli dalga
boyundaki her bir feyizle “Kenz-i Mahfi”ye dair bir sir kapisi
aralanmigtir.

Esya ve hadiselere ilk var olma isareti “feyz-i akdes”den
gelmis, “feyz-i mukaddes’de, harici viicudlart murad buyu-
rulan “ayan”a harici viicud alarmi verilmis ve “mumkint’l-
vicud” ayn’lar arasinda var olma vetiresi baglamis; sonra da
her varlik ve her nesne, ilk mevhibeleri sayilan kabiliyetleri
cercevesinde, daha ileri gotiiricti yeni feyizler beklemek tize-
re sine-i istidadini agip, bu tecellilerin geldigi noktaya yonel-
mistir.

Feyz-i akdes, kutsallardan kutsal bir feyiz tecellisi demek
olup, bitin yaratiklarin ilmi viicudlari, malim hakikatleri ve
istidatlarinin —bu, degisik varliklara gore farkli farkhidir— ayan-i
sabite (Hz. Zat'in ilmi cergevesinde hakaik-i miimkinat) itiba-
ryla ortaya cikmalarinda fail ve muessir-i hakikiye perde-i
izzet bir tecellidir. Bu sekilde hakaik-i mimkinenin ortaya
ctkmasi —buna hakaikin ilk inkisafi da diyebiliriz— ezelde her
bir varlhiga bahs buyurulan istidat ve kabiliyetlere bagli cere-
yan eder. Kudret'in &diyat Ustlu tasarruflari mustesna, her
varlik istidadiyla mukayyet bulunur. Bu hususu tenvir sade-
dinde sair Belig’in:
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“Halkin istidadina vabestedir asar-1 feyz,
Ebr-i nisandan sadef dtrdane, ef’i sem kapar.”
seklindeki sozlerini hatirlatip gecelim.

Feyz-i mukaddes, takdis edilmis feyiz méanasina gelip,
blitin mimkin varliklari, ayan-1 sabitedeki hakikatleri cerce-
vesinde, irade ve mesiet-i ilahiyenin harici viicuda c¢ikarma
tecellisinden ibaret gortlmustir.

Mevzuu su sekilde takdim de mumkindur: Feyz-i ak-
desle hakaik-i miimkine, var olmanin misali satirlarina, sahi-
felerine ve risalelerine akseder; feyz-i mukaddesle ise, harici
viicud urbalarini giyerek Levh-i Mahv u Isbat'in harf, kelime,
cumle ve kitaplar seklini alarak daha farkli bir buudda Hz.
Musahid-i Ezeli'ye ayinedarlik etme seviye ve payesine yik-
seltilmis olur. Bu iki tecellideki farki soyle de vazetmek
miimkiindiir: Ayan-1 sabite —ileride iizerinde genisce durma
niyetiyle simdi geciyorum?- ile onlardaki kabiliyetlerin levha
levha ilm-i ilahide ilk taayytin sonrasi stibutlarinin esasi olan
tecelliye feyz-i akdes; ayan-1 sabitedeki bu varliklarin, istidat-
larina goére harici viicud kazanmalarindaki failivet perdesi
tecellive de feyz-i mukaddes denmektedir. Sofiler de bunu
boyle kabul etmekte ve ayan-1 sabiteyi ilmi viicudlan itibariy-
la feyz-i akdes, harici viicudlari acisindan da feyz-i mukaddes
tecellisi olarak gormektedirler. Onlara gore, ilmi viicud harici
vlicuddan farkli oldugu gibi, bu iki viicud tiriinin dayandigi
kaynaklar veya mahall-i tecelliler de birbirinden farkli olmali-
dir.. ve farkhdirlar da: Feyz-i akdesde, ayan-1 sabite ve onla-
rin istidatlart birer ilmi viicuddan ibaret olmasina karsilik;
feyz-i mukaddesde, hem ayan hem de bu ayn’larin lazim ve
tabileriyle gortilen, duyulan, sezilen ve kesfedilip muttali olu-
nan, bitiin bir miikevvenattir.

% Bkz.:s. 113
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Felsefeciler, feyiz konusunda sofilerden oldukca farkl
distntrler. Konumuz olmasa da, ilk hakimlerden itibaren bu
mevzu etrafindaki distincelere de kisaca géz atmak istiyoruz:

Felsefecilerin bazilari, feyiz ve sudiir kelimelerini miite-
radif lafizlar gibi kullanmis ve her iki sozciikle de, varligin
—hasé- Allah’tan suddr yoluyla meydana geldigi, geliyor ol-
dugu iddiasinda bulunmuslardir..

Bazilari, bu feyezanin ilahi irade ve ihtiyar ile gercekles-
tigini kabul etmekle beraber, araya daha baska vasitalar so-
karak, muessirleri ikilemis, liclemis.. ve bir stirii serik takdiri-
ne gitmiglerdir..

Bazilari, sudGrun lazimini tasrih ederek, bu feyezanin ta-
biil ve zaruri bir gergevede cereyan ettigi hiikmiine vararak
—hasa— ilahi mesiet ve ilahi iradeyi tamamen goérmezlikten
gelmiglerdir..

Bazilari, Yaratici’'yi gayri sahsi bir ilk illet farz ederek, her
nesnenin belli bir diizen iginde O’ndan zuhr ettigi iddiasinda
bulunmuglardir..

Bazilari, ilk feyezan ve zuhru, tek bir akla baglamis, ar-
dindan da soyle bir ticlemeden s6z etmislerdir: 1- Aklin ken-
disi. 2- Bu akilda ilk illet diistincesi. 3- Bu dustinceden de
ikinci bir aklin sudaru..

Bazilari, ilk akildan itibaren ta feleklerin farazi ruhlarina,
ondan da faal akla kadar bir stirti akil (ukdl-u asere) takdirine
gitmis; hatta araya bir de “nefis” sokusturmuslardir ki; bunla-
rin hemen hepsi de “recmen bil-gayb” tiriinden iddialardir
ve dinin ruhu ile telif edilmeleri de imkéansizdir. Ayrica biitiin
bu iddialarin, ne ilim adina ne de iman, marifet ve zevk-i
rihani hesabina pratik hicbir yararlar: da yoktur.

Gergi, zaman zaman bu tiir konularin bir kisim Islam

miitefekkirlerini de meggul ettigi olmustur; ama ne bu diigtin-
celerin ne de benzeri cereyanlarin, Islam’daki kalbi ve ruhi
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hayatin ayri bir unvani olan tasavvufi hayata higbir katkilari
olmamustir; katkilari olmasi bir yana, ¢ok defa saf zihinleri
bulandirmis, bazi iman esaslarinin ruhuna dokunmus ve bir
hayli batil cereyana da ilham kaynag@i olmustur.

Bu arada bazi tasavvuf buiytiklerinden de sud(r ve zuh(r
milahazalariyla aldkali bir kisim dustincelerin sadir oldugu
gorlilmis veya iddia edilmis ise de, zannediyorum bu kabil
carpik fikirler, ya bagkalarn tarafindan onlarin eserlerine so-
kulmus ya da bu zatlar tevhid ve iléhi irade acisindan konuyu
farkli bir yoruma baglayarak, bu tir bir yaklasimi mahzursuz
gorme zuhline dugmusglerdir.

Aslinda, ne Kur’an, ne Siuinnet ne de “selef-i salihin”in
safivane te'vil ve tefsirleri icerisinde bu kabil miilahazalara
hi¢ yer verilmemistir. Oyle ise, olsa olsa bunlar eski mirastan
kltir atlasimiza aksetmis muizahref felsefi —hilkat mevzuunda
boyle dustinen felsefi cereyanlari kastediyoruz— bilgiler olabi-
lir ki, hemen hepsi de, gidip gayri iradi suddr ve zuhGr di-
stincesine dayanmaktadir.

Evet, Bediilizzaman Hazretleri’'nin de belirttigi gibi*’, bu

tiir diigtince sistemlerinin temelinde; VI <= (32 ¥ A1)
fb-\}ﬁ\ “Birden ancak bir sudir edebilir; bu birin disindaki

biitiin diger varhklar ise onun vasitasiyla meydana gelir.”*

prensibi vardir ki, boyle bir miilahaza ile mutlak gani, mutlak
muktedir olan “Rabbiilalemin”in —hasa— aciz vasitalara muh-
tac gosterildigi ve rublbiyetinin perdedér: olan bir kisim se-
beplerin O’'nun seriki gibi takdim edildigi aciktir. Az daha
acalim: Boyle bir yaklasim, hilkat konusunda Allah’a, hem de

4TBedilizzaman, Sézler s.733 (30. S6z’tin 1. Maksadi).

%8Bkz.: es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal 2/187; el-ici, Kitabii’l-Mevakif 2/689-
690; el-Amidi, Gayeti’l-meram fi ilmi’l-kelam 2/42; ibn Kayyim el-Cevziyye,
es-Savaiku’l-miirsele 2/726.
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sudlr yoluyla, tarifi bile tam yapilamamis bir “akl-1 evvel”
verip, sonra da Yice Yaratici'y1 —ytiz bin defa hasa— atil ta-
savvur etme anlaminda biittin mulkint, mulkinin her par-
casini ve bu parcalarin her halini degisik sebeplere, vasitalara
baglamak demektir ki, zannediyorum bdyle bir hezeyani eski-
yeni veseniler dahi kabul etmeyecektir.

Ashinda Kitap ve Stinnet’in hilkat mevzuundaki beyanlari
herhangi bir yanlis anlamaya meydan vermeyecek kadar
actk oldugu gibi, hakiki Islam mutefekkirlerinin konuyla ala-
kali yorum ve ictihatlar1 da, bu kabil miilahazalara gegit ver-
meyecek 6lciide nettir. Kur'ani diistince ve Islami yorumlara
gore topyekin varlik, nokta, harf, kelime, ciimle, paragraf ve
nihayet buttin bir kitap olan her seyiyle biricik feyiz kaynagi
ve Haliki Yice Yaratic1 tarafindan yaratilmis oldugu gibi,
gorillen-gorilmeyen umum yaratiklarin her asire, her saniye,
her dakika, her saat ve her giinku hélleri; yani var olmalari,
farkli keyfiyetlerle gliin yiiziine ¢ikmalari, degisip durmalari,
fena ve bekalar itibariyla da —ihtiyar sahibi varliklarin, sart-1
adi planinda iradelerinin muessiriyeti mahfuz— O’nun emir,
irade ve mesietine bagl cereyan etmektedir. Evet gortilen-
gortlmeyen bitlin alemlerin yaratimast da, sevk ve idaresi
de, her seyin feyiz kaynagi, mebde-i evveli, muessir-i miite-
médisi Allah’a aittir. Konuyla alékali miilahazalarin tam ifade
edilemeyisi veya ifadelerdeki istibahlardan otiri bir kisim
yanlis anlamalar istisna edilecek olursa, bu hususta, vahsi-
medeni bltin insanli@mn ittifaki s6z konusudur: Selim akillar
hep boyle disiinmis.. saglam duygularin ihsaslar1 bu cerge-
vede cereyan etmis.. varligin ruhundaki nizam, ahenk, gaye
ve hikmetler de hep bunu haykiragelmistir.

Dikkatle cevresine bakan herkes, gelip gecenlere tebes-
simler yagdiran ciceklerin rengéarenk cehrelerinden, agagla-
rin birer gelin edasiyla salinmalarina, yildirimlarin irperten
tarrakalarindan kus ve kuscuklarin gontllerimizi dolduran o
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ince ve muessir nagmelerine; 1sik, hararet, cazibe, elektrik ve
kimyevi alakalardan biyolojik faaliyetlere; insanlarin zahir
istidat ve kabiliyetlerinden kalb, ruh, his ve suurlanyla alakali
aktivitelerine kadar her sey, hem Allah’in varligina, hem de
O’nun bitiin esya ve hadiseler izerindeki hakimiyetine dela-
let ettigini duyacak, hissedecek ve mehabetle tirperecektir.

Evet, e@er insan, gelip kulaklarina carpan ve gozlerine
ilisen ses-s6z ve gorlntileri vicdanin hassas imbiklerinden
gecirerek deg@erlendirebilse, engin denizlerin yireklere tirperti
salan homurdanmalarindan, ormanlarin biyili ugultularina;
astide koylarin sessizlik murakabesine benzeyen goriinttile-
rinden daglarin mehabetli duruslarina; gullerin-ciceklerin o
rengarenk isveli hallerinden onlarla miitemadi bir ask u vus-
lat hayati yasayan kuslarin, kuscuklarin muésakalarina; varli-
gin okunan bir kitap, temaséa edilen bir mesher, gezilip gora-
len bir saray, ekilip bicilen bir mezraa olmasindan, insanlarin,
her seyin Uzerindeki bu ince gayeleri, hikmetleri kavrayip
degerlendirme kabiliyetleriyle serfiraz kilinmalarina kadar her
sey, o akdes ve mukaddes feyiz kaynagindan ve O’nun ilim,
irade ve mesietiyle kaynayip geldigini aklen ve vicdanen du-
yacak ve ruhunu saran marifet, muhabbet, ask u sevk ve
rihani zevklerle kendinden gegecektir.

Hasili, maddi-méanevi, canli-cansiz, buyuk-kiicik her
varlik ve her nesne Allah’in bir feyziyle glin yiiziine c¢ikmis;
O’ndan gelen miitemadi tecellilerle varligini siirdiirmekte ve
belli bir gayeyi takip etmektedir. Evet, yoktan var olma ayri
bir tecelli ve ayr bir feyze, var edilenleri goriip gozetme de
farkll bir tecelli ve farkli bir feyze vabestedir. Peygamberler
vasitasiyla iman, marifet ve muhabbet yollarinin acilmasi ayr
bir feyezan; evliya, asfiya ve hakiki mirsidlerce ayni hakikat-
lerin, beser idraki seviyesine gore ve cagin gerekleri acisindan
ictihat ve istinbatlarla ortaya konmasi ayri bir ifaza; en kigtik
ve en Onemsiz vesilelerin dahi degerlendirilip adeta birer
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esrar havzi héaline getirilmesi ve bir manada herkese tefeyyiiz
imkaninin saglanmasi da izafi ayr bir feyiz ve feyezandir.

Halk’in nédmtitendhi feyzi var,
Her feyezanda ayr bir tecelli;
Gordugumtz her sey biteui esrar,
Her sir, erbabina celiden celi...

Ve zannediyorum artik sira tecelliye gelmistir...
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TECELL]

Acilip belirme, ortaya gikma, belli bir cercevede zahir
olma.. sifat ve esmé-i ilahiyenin miinferiden veya miictemian
kendi hususiyetleriyle inkisaf etmeleri, ilahi esrar ve envérin
kalblerde belli emarelerle kendilerini hissettirmeleri.. pek ¢ok
goriinmez ve bilinmez gaybi ahval ve se’nlerin vicdanla bili-
nir ve gonil gozuyle goriliir hale gelmesi.. Cenab-1 Hak’la
kulluk miinasebetlerini saglam ve diizgiin stirdiirebilenlerin ig
diinyalaryla aydinlanmalari... gibi manalara gelir tecelli. Ay-
rica, “israk”, “izée”, “inare” sozclkleriyle de ifade edilen bu
tabir ayna ve mecla itibaryla s6z konusu olan hususiyetlerin
yaninda, Zat-1 UlGhiyet'e miiteallik yonleri acisindan da su
unvanlarla yad edilegelmistir: Tecelli-i Zat, tecelli-i suin —az
bir kesimin s6z konusu etti@i bir tecellidir- tecelli-i sifat, tecel-
li-i esma, tecelli-i asar —bunu tecelli-i ef'dl icinde miitalaa
edenler de var- ve tecelli-i ef’al.

1 - Tecelli-i Zat: Hazreti Zat'in higbir se’n ve sifatt mula-
hazaya alinmaksizin “bi kem u keyf” mebdei Zat olan bir
tecellidir ki, ef’al dleminde ancak esmé ve sifat-1 ilahiyenin
tavassutuyla —tabii bu tavassutun méhiyetini de kavrayabili-
yorsak— gerceklesmektedir ki, teferruatini idrak simdiye ka-
dar kimseye miyesser olmamistir. Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-
Enam (aleyhi ekmeliittehaya)' nin vesayet yolculari boyle
meselelerde her zaman, Seyyidind Hazreti Eb( Bekir gibi
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“HI3) JN3Y) o 5=l 7% demis ve medliler meélisi bu kabil
konular karsisinda hayret ateglerini:

Idrak-i medli bu kiiciik akla gerekmez,
Zira bu terazi bu kadar sikleti cekmez.  (Ziya Pasa)

milahazalariyla sondiirmeye calismiglardir.

Tecelli-i Zat, Hazreti Zat’la alakali muammaéa-aliid mesail
gibi o kadar muglaktir ki, boyle bir konunun izah1 sadedinde
soylenen sozler bile, hep birer iglak 6rnegi olarak kitaplara
gecmistir. Iste, Muhammediye sahibi Yazicioglu'ndan, tecelli-i
Zat'la alakali bir tefsir ve bir yaklagim:

Hayali naks hGnemde musavver olali gonltim,

Hep ism u resmi mahvetti bu tasvir-i misaliden.

Menem deryd-yi tevhide ¢t mahv-1 mahz-1 mustagrak,

Gettirsem ger n’ola gliher bu derya-y1 visdliden...

Muhvyiddin Ibn Arabi ise:

VN P =
Do S B B Lt
S Bl iy e 2
ey 5 ) e 5,

Nar-u eamm (vahidi ve celali tecelli) bana butinuyle z(-
hur edince, onu her sima ve ¢ehrede temésa eder oldum —bu
izahta da bir tercih var— her kim gidip o san1 ytice Kabe'ye
girse her yon onun kiblesi olur.” diyerek, acilmazi agma adi-

na daha hayret-amiz seyler sdylemistir. Aslinda konuyla ala-
kali, aczimizi idrak gergevesinin disindaki her miitaléa hayret-

49 “[drakten aciz kaldigin itiraf etmek gercek idraktir.” el-Gazzali, Thydu ulami’d-
din 4/252; el-Gazzali, el-Maksadii’l-esnd s.54; es-Suy(ti, Serhu Stineni Ibn
Mace 1/103; el-Miinavi, Feyzu’l-Kadir 6/181.
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lerimize dehset ilave etmekte ve trpertilerimizi daha da ar-
tirmaktadir.

2 - Tecelli-i Suiin: Mebdei Zat'tan temeyyiiz ve taayyin
etmis olup sifatlarin esasi sayilan “min verai hicab” bir tecel-
lidir ve yaratiklardaki kabiliyet ve istidatlarin —Allahu a’lem-

£ . o4 oo ?2 113
esasi ve menbar mahiyetindedir. 0l 2 32 25 S “O her

vakit ayri bir tecelli ile ayr bir istedir.”° fehvasinca, Cenab-1
Zat-1 Kibriya’'nin zahir-batin, kalli-ciz’, celali-cemali namiite-
nahi tecellisi vardir ve bu tecellilere de ancak “ekall-i kalil”
erbab-1 hakikat vakif bulunmaktadir. Tecelli-i Zat'ta oldugu
gibi, tecelli-i suinda da Hazreti Rehber-i Ekmel’in (aleyhi
efdaltissalevat ve etemmiittesliméat) ziya-i hakikatine bagl
kalinmazsa, bir kisim iltibas ve istibahlara hatta dalélet ve
inhiraflara gidilmesi mukadderdir. Dustince tarihinde karsi-
lastigimiz hezeyanlarin pek cogunun temelinde, rehbersizlik-
ten kaynaklanan bu kabil istibah ve iltibaslar vardir. Bir ta-
savvuf blytgl, mir’ativet ve memerriyeti olduklar gibi go-
remeyip onlari farkli miilahazalara baglayanlari, oldukca sert,
fakat yerinde bir tenbihle soyle uyarir:

Zat-1 rGhu zanneder ayn-1 Huda,
Sozlerinde “ene’l-Hak”dan bir sada..
Kim “ene’l-Hak” derse Mansur olmadan,
Kafir-i billah olur can u beden..

3 - Tecelli-i Sifat: Cenab-1 Hakk’in sifatlarindan herhangi
birinin salikin kalbinde inkisafi demektir ki, ister makes ister
mazhar ve memerr kabul edilsin mistaid bir goniilde boyle
bir savk kiicimsenemeyecek bir mazhariyettir. Bu seviyedeki
bir payeyi ihraz eden miuntehi, kendi tabiat cercevesinin cok
cok Ustinde ilahi envér, esrar ve eltafin mucella bir aynasi
konumuna ytikselir ve sifatlara ait nurlarin bir ahize ve

50Rahman stiresi, 55/29.
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nakilesi haline gelir; gelir ve farkli duyup farkli gérmeye, farkl
hissedip farkliliklar ortaya koymaya baslar. Evet, eger bir
insanda “sem’” sifati tam tecelli etmisse o kimse, tipki Hz.
Stileyman (Aleyhisselam) gibi canli-cansiz pek ¢ok varliga ait
sesleri duyar.. degisik sifreleri ¢ozer, kodlari anlar.. ve onlarla
kendi diinyalarn cercevesinde miinasebete gecebilir.. evet,
Hak tecellileriyle ufku aydinlanmig bir salik goriilmezleri gor-
meye baslar, duyulmazlari duyar ve bu mazhariyetin temadi-
si durumunda hep kendi tabiatini askin yasar ve agkin igler
gorur. Yazicioglu Muhammed Efendi boyle bir tecelli kahra-
manint su sekilde resmeder:

Yine arz eyledi dilber ytiziin kasr-1 celaliden,
Yine ndlende seyddyim sarab-1 1a yezaliden;
Yine kesf-i hicab etti géztiim, génliim cehaletten,
Geru cana nida etti nida-i zti’t-tedliden...

4 - Tecelli-i Esma: 1lahi isimlerden bazilarinin salikin gén-
linde miinkesif olmasi manasinda kullanilan bu tabir; tecelli-i
ef’ali, herhangi bir yolculuk problemiyle karsilasmadan asan
hak erinin —dahasina istidadi varsa— tecelli-i sifat ufkuna
ulasma yolunda muvakkaten aram eyledigi bir ara mevhibe-
ler meclasidir. Salik, muvakkaten dahi olsa bu &rdmgéha
ugrar, ilahi lituflarla donanimini ikmal eder ve yurir bir bas-
ka mazhariyetler ufkuna. Iste béyle gonli, bir veya birkac
ismin tecellisiyle mamur hale gelmis herhangi bir mustaid,
mazhar oldugu isimlerin feyzini ruhunda tam duyup hissettigi
esnada, o isme bagli olarak Cenab-1 Hak’tan ne isterse ona
latfi bir tarzda mutlaka icabet edilir. Talep ve isteme ondan,
icabet ve is’af da Cenéb-1 Hak’tandir.

Hak tecelli eyleyince her isi Gsan eder,
Halk eder esbabini bir ldhzada ihsan eder. (Anonim)

Bittin tecellilerde oldugu gibi, tecelli-i esmé ile aldkali
arz ettigimiz bu hususlarin umumu, fevka’l-esbab birer zuhur
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ve zuhurlar da kalbin kadirsinas kriterleriyle degerlendirile-
cek sekilde ve ancak kalb erbabinin anlayacagr mahiyettedir.
Bu konudaki suali de, cevabi da ancak kalbi hiigyar olanlar
tam anlayabilirler. Iste mevzu ile alakali mechul bir Hak dos-
tunun mulahazalar:

Benim dilim bunda laldir,

Bu ne kildir ne de kaldir.

Veli syledigim haldir;

Anlar bunu erbab-1 hdl...

5 - Tecelli-i Asar: Biitiin sehadet aleminin esasi, mayesi
ve muessiri manéasinda kullanilan bu deyim, kulli-ctiz’1, ulvi-
stfli biitin sebep ve vasitalar ve bu esbab ve vesaite bagl
yaratilan her seyin c¢ehresinde Kudreti Sonsuz'un varligini
aksettirme anlaminda bir tecellidir ve bu tecellinin en etemm,
en ekmel sekli de insanin suretinde miitecellidir.. evet insan,
Hazreti Rahméan u Rahim’i gosteren en cami bir ayna mébhi-
yetindedir.

6 - Tecelli-i Efal: Bu tabir, Cenab-1 Hakk’in baz fiilleri-
nin, salikin gonlinde inkisaf etmesi manasinda kullanila-
gelmistir.. ve 6nemli bir mazhariyettir. Ne var ki, seyr u stl-
kunu Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Enam’a (aleyhi ekmeliittehaya)
bagli gotiiremeyenler icin bu mertebede bir kisim kaymalarin
yasandigi da bir gercektir. Tecelli-i ef'dle ayna bir zat, kendi
irade ve isteklerine bagh meydana geliyor gibi gordiigli bazi
tasarruflar1 kendinden bilme vartasina dusebilir. Bu ise, ka-
zanma ufkunda tam bir kayiptir ve eger cabuk peygamber
vesayetine girilmezse, ebedi hiisrana stiriiklenmesinden kor-
kulur.

Aslinda, her hak yolcusu, ilk mevhibelerini Allah’tan bil-
digi gibi, bu mevhibelere fazli bir surette terettiip eden seme-
releri de yine O’ndan bilmeli ve buitin muhasebe sistemini
kendi hicligine baglayarak, bir memerr ve bir mecla olmanin
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otesinde nefsine herhangi bir hisse ¢ikarmaya kalkismamali-
dir; kalkismamali ve bilmelidir ki, kendini béyle harika seyle-
rin mazhart ya da miimessili gérdiigu takdirde iki durum s6z
konusudur:

7- Biitin bu mevhibelerin kesilmesi.
2- Bu ihsanlarin birer istidraca déntismesi.

Her iki halde de feyiz kaynagindan uzaklasma oldugu
aciktir. Bu itibarla salik her zaman, Sonsuz karsisinda tevazu
ve mahviyet yolunu segmeli ve her seyi O'ndan bilmelidir.
Bu konuyla alakali Gavsi ne hos soyler:

Sen tecelli eylemezsin perdede ben var iken,
Sart-1 izhar-1 viicudundur adim olmak bana...

Cenab-1 Hakk’'in, zat, sulin, sifat, esma, asar ve ef’aliyle
alakali tecellilerinin yaninda sofiler bir de, ceméli ve celali
tecelli tizerinde durmuslardur:

1 - Tecelli-i Cemal: Allah’in, latuf, ihsan, sefkat, merha-
met... gibi isim ve sifatlarinin inkisafinda miisahede edilen
“ehadi” tecellidir.

2 - Tecelli-i Celdl: Hazreti Vacibii’l-Viicud’un, azamet,
ceber(t ve ululugunu aksettiren ve ism-i Zat'in cilve-i azami
sayilan “vahidi” tecellilerdir.

Bunlardan birincisinin bilhassa Rahim ism-i serifiyle
miinasebettar, ikincisinin de Rahmén ism-i azimiyle alakali
oldugunda kibar-1 muhakkikinin ittifaki s6z konusudur.

Tecelli ile alakali bu kadar mesail arasinda, baz1 sofiler
onu, sirf mii’'min kalblerde beliren bir kisim feyizler seklinde
anlamis ve sadece bu tiir envéar-1 guytb Ulzerinde durmuslar-
dir. Onlarin, guy(b nurlarinin mi’'min kalblerde zuhtGiru de-
dikleri bu tecelli, mir’atlarin veya memerrlerin istidatlarina
gore inkisaf eder ve en mustaidlerde her seyin esasini tam
aksettirecek sekilde ortaya cikar ki, insanin buttin batini duy-
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gulart bu tecellilerle beslenir; latife-i rabbaniye, onlarla bir
“beyt-i Huda”ya dontstr.. sir, onlarla bir temasa noktasi
haline gelir.. hafi, onlarla bir halvet koyu olur.. ahfa, onlarla
bir haremgah halini alir. Aslinda insanin i¢ derinlikleriyle ala-
kali bu letaif tizerinde de durmak icab ederdi ama, zannedi-
yorum konuyu burada kesmek daha isabetli olacak...
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VAHIY VE iILHAM :

Vahiy ve ilham, usil ve furia miiteallik degisik ilim dal-
larinda ariz ve amik olarak tizerinde durulagelmis bir konu:
Bunlar feyiz ve tecellinin 6nemli birer buudu olmalari itibariy-
la, hemen tedvin déneminden itibaren tasavvufcularin da sk
stk basvurageldikleri mevzulardan olmuslardir. Oyle ki,
mutasavvifin arasinda “tecelli” denilince, daha ¢ok vahiy ve
ilham hatirlanmig, birincinin inkitaa ugramasi itibariyla orta-
da muhaverelere mevzu olarak sadece ikincisi kalmustir.

Birine bir sey anlatmak, ima ve isarette bulunmak, elgi
gondermek, herhangi bir kimse ile bir bagkasinin duyamaya-
cagi sekilde sirran konusmak, kesb sttt bir yolla kalblere ilim
ve marifet ilka etmek, hatta sevk-i ilahi diyecegimiz gerceve-
de bazi ruhlari ve daha degisik varliklar: farkll yonlere tevcih
etmek ve onlar bazi islerde basarili kilmak, belli hedeflere
yonlendirmek... gibi ¢cok genis kullanim alanlari olan iki keli-
medir vahiy ve ilham.

Ustlcllere gore vahiy; Allah’in vasitali-vasitasiz pey-
gamberlerine nezd-i ullihiyetinden bazi bilgiler ilka etmesi
veyahut mahiyeti bizim icin mechul bazi yollarla nebilerin
kalblerine attigi rihani bir kisim sozlerdir ki, vahyin her cesi-
dini goérmis, duymus, yasamis ve onu hakka’l-yakin seviye-
sinde temsil etmis Hazreti “AkrebulMukarrabin” (aleyhi ekme-

littehaya) bunu: dcj) Lsa Cd d«-ul\ CJJ u\ “Ruhti’l-Kudlis



Vahiy ve Ilham 105

kalbime iifledi.”" seklinde ifade ederek, hadisenin ruhi bir
alig veris oldugunu ortaya koymasinin yaninda, bu alis veri-
sin cereyani konusunu ve tahakkuk keyfiyetini de stikit gec-
mis ve miizakere digt birakmustir.

Kalblere ilka veya tfleme diyece@imiz vahiy, Hazreti
Ruh-u Seyyidi’l-Enam (aleyhi ekmeliissalavéti ve eblaguttes-

liméat)’a degisik sekillerdeki tecellilerinden, “ (\ 63\ AR

-

2 s 7 ayetiyle ifade edilen Hazreti Musa Efendimiz’in (ala

Nebiyyina ve aleyhissalatii vesselam) annesinin kalbine tifle-

nen ilham eksenli vahye, ondan da >3 )| &L, >3l

“Rabbin bal arisina da séyle vahyetti.”® mazmunuyla anlati-

lan “sevk-i ilahi” ve teshir manéalarindaki ihsas ve ig’ara ka-
dar pek cok cesidiyle gayet genis bir alanda cereyan eder.

Evet vahiy, bazen herhangi bir kelime ve ctimle s6z ko-
nusu olmadan surf bir ses, bir isaret, bir ima ve kapal bir tel-
kinle de gerceklesebilir ki, biz mutlak “vahiy” sézinu telaffuz
ettigimizde 6rf-u ser’ide bilinenin disinda, bunlardan herhan-

gi birini de kasdetmis olabiliriz: 3,50 1yl OF pgdl >3

Lisy “Onlara sabah aksam tesbihe devam ediniz isaretinde

bulundu.”* veya ('-@Juj\ u)/i uj.;-;) L) :)U “Seytanlar
kendi dostlarina degisik telkin ve is’drlarda bulunurlar.”®
ayetlerinde anlatilan vahiy, orf-i ser’ideki manéasinin diginda,

isaret, telkin ve vesvese manalarina mahmuldir.

5IMa‘mer b. Rasid, el-Cami‘ s.125; et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir 8/166.
52Kasas stiresi, 28/7.

53Nahl stiresi, 16/68.

5Meryem stiresi, 19/11.

5En‘am stresi, 6/121.
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Orf-ti ser'ide vahiy, asagidaki su ti¢ husustan birine irca
ile gergekle§egelmi§tir-

7. Y\ 2 wﬁ» of ,wﬁ oS &y “Allah, insana vahiy

yoluyla konugur 756 fehvasmca dogrudan dogruya murad-i
stibhanisini has kullarinin kalbine ilka etmekle..

2. u\:w— d\ s u" )\ “Veya perde arkasindan hitap ede-

rek. 57 mazmununca, Hazerat-1 Mustafeyne’l-Ahyar’in his ve

kulak gibi zahir ve batin alicilarina emir ve isteklerini duyur-
makla..

z
o8& o#

3. :lag G mb @-y ‘yjﬂj JMJJ 9 “Ya da araci bir me-

lek gondererek, dileklerini onun wvasitasiyla elgisine
vahyeder.”® ferman-1 celilince de, belli bir sekil ve surete
biirtinmiis bir muta u emini® vazifelendirmekle...

Evet, Cenéb-1 Hak emir ve mesajlarini, mikerrem ibadi
sayllan peygamberan-1 izama, bu l¢ yoldan biriyle duyur-
makta ve cogunluk itibariyla bu konuda bir melek istihdam
ederek kendi sistemini insanlara talim buyurmaktadir. Kur’an
ve Sitinnet-i Sahiha bu emin vasitanin Cibril oldugu tizerinde
dururlar,® iste boéyle bir mutd u eminle sunulan mesajlarin
daha ylksek ve daha saglam oldugu kabul edilir. Ayni za-
manda, Allah’la peygamberleri arasinda elcilik vazifesi goren
boyle bir zat, vahiy gonderenin, gonderilenlere karsi sahidi
mesabesindedir ve bu agidan da, bu yolun bir vahiy sehrahi
oldugu soylenebilir. Zaten basta Kur'dn ve Siinnet olmak

%6S(ira stiresi, 42/51.

57S(ra stiresi, 42/51.

8S(ra stiresi, 42/51.

%9Bkz.: Tekvir stresi, 81/21.

60Bkz.: et-Taberi, Camiu’l-beyan 25/45.
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{izere bitiin dini kaynaklar,®® vahyin enbiya-i izdma (ala

Nebiyyina ve aleyhimussalatii vesselam) ekseriyet itibariyla
bu sekilde ulastinldigi istikametindedir. Diger taraftan, vahyin
bir muamele-i kalbiye oldugunu sdyleyenlerin sayisi da az
degildir ve tizerinde durup distinmeyi gerektirecek méhiyet-
tedir. Iste bu sekildeki agkin ve ulvi bir muamele, ézel dona-
nimh kimselere Hakk’in hususi bir tevecciihiidiir ve diinyada
hicbir mevhibe ile mukayese edilemeyecek kadar da ytiksek-
tir. Hakk’in, seckin kullariyla boyle bir muamelesi, nebide
“vahiy” seklinde, velide de “ilham” keyfiyetinde tecelli eder.
Tamamen seméavi ve metafizik televviinli béyle bir maide-i
semaviyede, nebi, veli musterek gibidirler. Ama vahiy, objek-
tif hitap manasini ihtiva etmekte; seffaf, sahitle mieyyed,
dolayisiyla da baglayici; ilham ise, hususi, yoruma agik, sa-
hitsiz ve bu itibarla da ilzam edici degildir. Yani nebi vahyi
Hak’tan telakki ettigi gibi veli de ilhamlarini yine O’ndan
almaktadir. Ancak veliye Cibril nazil olmamakta, dolayisiyla
da boyle bir mesaj miilzim bir hitap sayilmamaktadir.

Vahiy ve ilham, insanoglunun meleki yanini ve fizikotesi

EC] //

derinliklerini isaretlemektedir. ) g uﬁ 4 >y “Ona

(Adem) Ben kendi ruhumdan ufledzm.”62 mantukunca Adem
(ald nebiyyind ve aleyhissalatii vetteslimat)’'in hilafetle serfiraz
kilinmasi, esbab -1 mane\nye planmda boyle bir nefhaya bagl

oldugu gibi, ;Lw e ul:— 0]‘\ uﬁ C)JJ\ 60.1» “Allah, élem-i

emirden olan ruhu (vahyi) kullarindan diledigine indirir.”®

mazmununca, o ayni zamanda maddi-ménevi bir vesile-i
hayattir.. evet ruh, hayatin biricik unsuru oldugu gibi, vahiy
de insanlarda hayat-1 maneviyenin en 6nemli vesilesidir.

61Bkz.: Stira stiresi, 42/51; Buhari, bed’ti’l-vahy 3-5.
%2Hicr stiresi, 15/29; Sad stiresi, 38/72.
%3Mii'min stiresi, 40/15.
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Hazreti Adem (ala Seyyidina ve aleyhissalatii vesselam)’in
sahsinda insanoglu bu iki nimetle de payidar kilinmis, yani
Adem ve evlatlar, ilk nefha-i insaniye ile potansiyel halife
yapilmis, sonra da bir kisim mustaidlerin vahiy ve ilhama
mazhar kilinmasiyla kimileri niibtivvetle, kimileri de vilayetle
sereflendirilmiglerdir. Burada soyle bir tevcih ve taksim de
s0z konusudur: Bu ilahi nefha ile birinci derecede madde,
insani ruhla sereflendirilmis; ikinci derecede vahiy ve ilham
unvanwyla ifade edilen bu nefha sayesinde, insan tabiati fena
ve kotli huylardan arindirilarak, mehésin-i ahlak ile hakiki
insan olmaya yonlendirilmis; Giciincti derecede de bu seviye-
deki insanlar, hususi tevcihlerle, ruhlarin ugustugu alemin
Giveykleri haline getirilmislerdir.

Bu itibarla da denebilir ki, vahiy ile beslenmeyen nesille-
rin kamil manada hayat-1 insaniyeleri s6z konusu olmadi-
gi/olamayacagi gibi, ilhamla koptirmeyen sinelerin de hakiki
méanéada hiléfetle (yeryliziinde esya ve hadiselere muidahale
imkaniyla Allah’a halife olma) serfiraz kilinmalari1 bahis mev-
zuu degildir. Aslinda, insanlarin kalbi ve ruhi hayatlar adina
vahiy “olmazsa olmaz” bir esas; ilham ise, degisik asirlarin,
degisik toplumlarin idrak seviyelerine gére onu acan, miip-
hematini agiklayan ve miicmel yanlarini tafsil eden, muhtelif
cag ve muhtelif cografyalarin ihtiyaclarina karsi latuflar tecel-
lisi seklinde hususi bir tevecciih ve feyezandir. Kur’ani renk
ve desenle esip gelen, gercek deg@erini Kur'an ve Siinnet
muvafakatina baglayan; susarken kendi sinirlarinda Kkalip,
Kur’an’a saygidan dolayi susan, konusurken de O’nun refe-
rans gercevesi icinde kalan; ama kat’iyen vahyi kendi hesa-
bina konusturmayan bu ¢ok 6nemli menba, objektif ve zaruri
bir bilgi kaynagi sayilmasa da, her zaman erbabi nezdinde bir
“menhelii’l-azbil-mevrd” hizmeti goéregelmistir. Hatta bir
kisim fuhtl-t ulema onu, ictihad sartlarinin méanevi bir rikkni
gibi gérmis, “miictehediin fih” cok meselede boyle bir feye-
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zani tercih ettirici bir sebep olarak degerlendirmislerdir.
Ehlullahin ona bakislari ve ona karsi duyduklari sayai ise her
tirlt izahtan véareste ve kullanma alani da oldukca genistir.
Bu genislik, biraz da mevcut bilgilerimizin dolu dolu deger-
lendirilmesine bagldir. Buna, ilmin amele dénustirilmesi ve
marifetle derinlestirilerek ilahi mevhibelere agik durulmasi da
diyebiliriz. Isterseniz bunu, yagmurun arkasindaki rizgarlara
da benzetebilirsiniz. Bu rlizgarlar estigi veya estirildigi stirece,
ilham saganak saganak yagmaya baglar, hi¢ olmazsa cisen-
tileri eksik olmaz. Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Enédm (aleyhi
ekmelittehaya ve etemmiitteslimat): “Bildikleriyle amel ede-
ne Allah, bilmediklerinin ilmini de ilham eder.”® buyururlar
ki, buna “keramet-i ilmiye” de demek mimkindir. Sebep
durumunda ve mebédi konumunda olan micerret ilim, er-
babinca “ilm-i zahir” ve “ilmi’l-kesb”, ikincisi ise “ilm-i béa-
tin” ve “ilmii’l-irs ve’l-hibe” diye adlandirilmistir.
Peygamberlerden baskasinin ilhami, Kur’an ve Stinnet-i
Sahiha’nin muhkematina uygunlugu olctisiinde kabule sayan
gorllup ser’-i serife muvafakati gercevesinde tali bir esas sa-
vilsa da, stibjektif ve vicdani bir hadisedir ve baglayicihig da
s6z konusu degildir. Enbiya-y1 izdma gelen vahiy ise; o, ta-
mamen objektiftir; vicdan, nefis ve maddi ihsaslarin 6tesinde
vukuu kat't ve “ilme’l-yakin” derecesinde, hatta “ayne’l-
yakin” mertebesinde bir hadise-i semaviye-i ilahiyedir.. ve
umumiyet itibaryla da bir elgi vasitasiyla gerceklesmektedir.
3 Goele JI 36 “Derken Allah, kuluna vahyettigini
vahvyetti. "% ayetiyle anlatilan —bu, ayn1 zamanda vahyin gelis

yollarindan biridir— 6zel duruma gelince o, mistesna bir kurb
kahramanina, vasitalar tstii hususi bir tevecciih ve mirag

4 el-Miinawvi, Feyzu’l-Kadir 4/388.
%Necm stiresi, 53/10.
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hakikatinin ruhuna uygun semavi bir iltifat ve ekstra bir ar-
magandir.

Bu kabil hususi tebcil ve takdirlerin disinda vahiy, ilk ni-
z(linde melek vasitasiyla gercgeklestigi gibi, daha sonra da
bliytik olctide hep boyle bir muvacehe ve mukabeleye bagl
cereyan etmistir; cereyan etmis ve cok defa bir melek aracihigi
s6z konusu olmustur: Melek, getirdigi mesajlari Peygamber’in
kalbine ilka ettigi gibi, ayni zamanda, vahye esas teskil eden
Kur’an ayetlerinin nasil telaffuz ve tilavet edilecegi konusun-
da da Nebi'ye tstadlik ve rehberlik yapmistir; nihai durumu
itibariyla mefdlin fadil'a, hususi bir manadda muvakkat
richaniyetinin geregi bir rehberlik...

Muhyiddin Ibn Arabi vahyi, cem’ makamindan tafsil
mertebesine dogru bir inkisaf sayarak, bu onemli tecelliyi
kendi felsefesiyle izaha caligmis ve neticede her seyin,
icmalinden tafsile aciimdan ibaret oldugunu wvurgulamak
istemistir. Bir baska esrar kahramani ise, vahiy tecellisini ilim
htiviyetinden harici viicud keyfiyetine intikal seklinde yorum-
lamustir ki, béyle bir yorumlamada ona, Hazreti Im’in 6zel
donanimli bazi sahislara hitap telakkisi icinde vasitali-
vasitasiz, ama mutlaka iradi olarak feyezani diyebiliriz.

flham, i’lama gére batini bir bildirme olup, feyiz yoluyla
kalbe ilka edilen ilim ve irfan demektir ki, ser’-i serifte hiiccet
ve delil sayilmadi@i gibi ilzam ediciligi de s6z konusu degildir.
'lamda, cehd G gayret ve kesbin esas sayilmasina karsilik,
ilhamda irade, cehd i gayret ve kesbin sart-1 adi planinda
muraétlari bahis mevzuu olsa da mesele tamamen mevhibe
yoringeli cereyan etmektedir. Ayrica ilham, vahyin aksine
bliytik olctide vasitasiz kalbe ilka edilmekte ve hususi bir mu-
havere veya muhabere seklinde gerceklesmektedir ki, vasita
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s6z konusu oldugu durumlarda bile bu vasitanin goriilmesi,
sehadeti ve rehberligi asla bahis mevzuu degildir.. evet;
cumhura gore vahiy melekleri, peygamberlerden baskasina
inmez, onlara goérlinmez ve onlara mesaj getirmezler. ..

flhamin, ilham erleri ve bir de onlara giivenip itimat
edenler i¢in vuzuh ve inkisaf isteyen bazi konularda tenvir ve
tavzih olglsinde miuessiriyeti musellem olsa da boéyle bir
tavzih ve tenvirin de Kitap ve Stinnet’e muvafakatlar sarttir.

Aslinda, hem vahiy hem de ilham, hususi donaniml
miustesna bazi fitratlara Allah’in 6zel bir ihsanidir.. ve bu ih-
sandan maksat da, o ihsanin televviinleriyle kavli ve hali
murad-1 sibhéniye terciimanliktir: Nebi de, veli de bu ariye
mazhariyeti, Hakk’in muradatini anlatip temsil etmede kulla-
nir ve kat’iyen kendilerine bir paye ¢ikarmayi diisinmezler.

Evet, Abdulvehhab es-Sa’réani'nin de dedigi gibi, Cenab-1
Hak’tan gelen vahiy ve ilham feyezaninin duyulup alinmasi,
hususi bir tabiat ve donanima vébestedir. Boyle hususi bir
donanim sayesinde ancak insanin beden ve cismaniyetinin
belli buudlar sayilan ve bir anlamda fena huylarin da kayna-
a1 kabul edilen bazi duygular vazife-i fitratlariyla sinirlandirip
had altina almak mumkin olacaktir ki, insanin rithani derin-
likleri inkisaf edip ortaya cikabilsin. Mesavi-i ahlak kaynakla-
rina karsi boyle bir tavir alinmasi ve mealiye agik insan ruhu-
nun 6ninin agilmasi 6l¢listinde, insanoglu da, tipki rihaniler
gibi degisik tecelli dalga boyundaki esintileri duyacak hale
gelerek, pek cok gaybi seylere muttali olup zaman-mekan
Ustli bir ufka yikselebilir.

Peygamberler, bu sahanin erisilmez ve mistesna kahra-
manlaridirlar. Bu miistesna kdmetlerden sonra da Hakk’in
yerde ve gokteki muikerrem ibadi sayilan evliya, asfiya gelir
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ki, bunlar kendi iglerinde tegkil ettikleri ebrér ve mukarrabin
smiflaryla, birer ahize ve nakile gibi, murad-1 ilahiyi alir, al-
diklarini cevrelerine duyurur ve her zaman yoldakilere reh-
berlikte bulunurlar.
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AYAN-I SABITE
VE ALEM-iI MIiSAL

Her seyin 6zi, esasi, zatt manéalarina gelen ayn, cogulu
“avan”, “sabite” kelimesine muzaf kilinip “ayan-1 sabite” sek-
lini alinca “hakéik-i esya-yi ilmiye” diyebilecegimiz Hz. Alem-i
ilmiyede esméa-i ilahiyenin stret-i tecellilerinden ibaret olup
hakaik-i miimkinata dair ilmi viicudlar gercevesinde zéatlar ve
mahiyetler demektir. Bu méanevi siiret ve ilmi hakikatlerin,
Hz. Zat’la zamani gibi goriilen miinasebetleri zaman itibariyla
degil, bizzattir; evet ilm-i ezelideki bilinenlerle, zamana bagh
taayyiin, birbirinden farkli seylerdir. Iim-i ilahide mevcut olan
her sey, min vechin viicud rayiha ve hususiyetini tesemmiim
etmis bulunsa da harici viicud nokta-i nazarindan mimkin
unvaniyla mevcud-u mukayyet ve madim arasi bir konum
ihraz etmektedir.

Sofiye ve bir kisim miitekellimin —umr-u aliye’ye ait bu
kabil mevzulari ifadede elfaz ve kelime yetersizligi mahfuz—
ayéan-1 sabite ve bu sabit ayn’lara ait istidatlarin mevcudiyet-
lerine esas teskil eden mevcud u mechul ve tamamen
“sirrullah” diyebilecegimiz tecelllye —daha 6nce de gectigi
lizere— “feyz-i akdes”, bitin bu hakaik-i ilmiyenin, haricte
zuhGrunun kayna@ sayilan tecelliye de “feyz-i mukaddes”
demislerdir; demis ve bu miiladhazalarla, bir yandan ayan-i
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sabite ile mimkinat-1 mevcidenin ayni sey olmadigini hatir-
latmak istemis, diger yandan da zuhur ve tecelli farkliligini
ihtar ederek panteizm ve monizm mesleklerinin varlik hak-
kindaki yanlis yorumlarina karst mevcudatin mebde ve mesiri
ile alakali Kur’ani tevcihi ortaya koymuslardir.

Zannediyorum, pek cok konuda oldugu gibi bu mevzu-
da da cok defa ifratlara-tefritlere girildiginden, hakaik-i aliye-i
ilahiyedeki umumi muvéazene korunamiyor ve cok tehlikeli
vanligliklar yapiliyor: Her seyi, o muhit mesiet ve kahir kud-
retin tecellisine bagli yorumlayanlar, kesreti biitiin bitlin
gormezlikten gelerek, umum esyayi O’nun zuhurundan ibaret
saywyorlar; esbéabi oldugundan fazla 6ne ¢ikararak her seyi
kesrete bina edenlerse mazhar, mecla ve memerri masdar
zannederek her hadiseyi bir kisim nattiralist muladhazalara
irca ediyorlar. Aslinda, varliktaki vahdet, tecellinin kaynagin-
daki birlikten; mazharlardaki farklilik ve cokluk da ilm-i ila-
hide esyanin modelleri diyebilecegimiz ayan-1 sabiteye gore
kudret ve iradenin farkli tasarruflarindan ileri gelmektedir.

Bir nesnenin esaslar1 kendinden, zat itibariyla var olmasi
baska, onun Hz. “Ilim” ve “Viicud” tecellileriyle farkli ayna-
larda farkl goérintiiler sergilemesi daha baskadir. Boyle bir
farkliigi sezebildigimiz takdirde, viicud ve suh(id milahazala-
rinin dayandidi esaslari bir manada gérmek mimkiin olabi-
lece@i gibi, siret ile hakikat arasindaki ayriligi ve var edip
ayakta tutanla var olup onunla kaim bulunani idrak etmek de
mimkiin olacaktir.

Bu farkhih@ biraz da avam uslibuyla soéyle acabiliriz:
Varlik ve esya, kendi zéatlan itibariyla madtm, Hakk’'in ziya-i
viicudunun golgesi veya golgesinin golgesi olmasi acisindan
da mevcut sayilirlar. Viicud-u stri baskadir, viicud-u hakiki
bagka: Stretler, sekiller O’'nun atiyyelerinden birer akistirler;
ne O’durlar ne de O’'ndan miustagnidirler. O, “Var olun!”
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dedi var oldular. Feyzini kestigi anda yok olur giderler. Ne
huldl, ne ittihad, ne tecessiim, ne tecessiid ne de ruh-u sarf;
O’nun esma ve sifati biitin mevcudatin hakiki medari.. iste
hepsi o kadar...

Strete nazar eyler isen “sen” ile “ben” var,
Amma ki hakikatte, ne sen var ne de ben var. (Anonim)

Simdi, var edip ayakta durduran O “Hayy u Kayyim”
olduguna gore, kimin haddine diismis zati varlik iddiasinda
bulunabilsin. Her nesnede O’nun viicud ve ilmi birer esas ve
kaynak, biitlin varlik ve esya farkli birer ayna ve bu aynalar-
da strekli bozma-yapma-sekillendirme manéasinda tecelli
eden de ilahi esma. Insanoglu bu aynalarin en camii ve mii-
cellast, Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam (aleyhi ekmeliittehaya) ise,
en kamili ve muhtevalisidir. Iste size bu miilahazay: aksettiren
kaili mecghul hos bir soz:

Avinedir bu dlemde her sey Hak ile kaim,
Mir’at-1t Muhammed’den Allah gértntr daim.

Ayan-1 sabite, yukarida da temas edildigi gibi, “taayyiin-
U evvel’den kat-1 nazar, min vechin maddim sayilan umtr-u
mumkinedendir. Sabit ayn’lar, zuhur halinde hafi ve bilin-
mezdirler, viicuda geldiklerinde de kendi nefisleri itibariyla
maddmiyetlerini devam ettirirler. Bir sultanin icraatinda onun
vezirleri birer perdedarlik vazifesi gordiikleri gibi, Hz. “Ilim”
ve “Viicud”un tecellisinde de sebepler o tiirden birer perde-
dardirlar. Bu perdedarlik —Beditizzaman Hazretlerinin ifade-
siyle—®¢ aklin zahirl nazarinda, izzet ve azametin umr-u hasi-
seye bizzat mubageretine karsi tekvini bir tenzih oldugu gibi,

% Bedilizzaman, Sézler s. 263 (16. Séz'iin 3. Sua’), 380, 381 (22. Séz'iin 2.
Makaminin 1. Lem’asi), 969 (Lemeét “Sebep Sirf Zahiridir”); Lem’alar, 30.
Lem’anin 7. Isaretinin 2. Remzi.
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potansiyel olarak hilafetle serfiraz kilinmig bulunan insanoglu-
nu da boyle 6nemli bir konuda —Allahu a’lem- irsad icindir.

Diinya dedigimiz bu kevn U fesat aleminde var ve yok
olmalar gibi, ayan-1 sabite ufkunda da iradi olarak kahr u
latuf tecellileri birbirini takip etmektedir; etmekte ve kahrdan
idamlar ve liituftan da icatlar meydana gelmektedir. Ayan-i
sabite ve misali modellerdeki bu tebeddiil ve tagayytr, hérici
viicudla sereflendirildikten sonra da devam etmekte ve adeta
her sey sabit ayn’lar kaynagindan fiskirarak miséli levhalar
halini almakta, miitedkiben de bu berzahi motifler, kendileri-
ne gore farkh viicud urbalan giyerek daha degisik buudlarda
ayinedarlik vazifelerini stirdiirmektedirler.

Ziya-zulmet, hayir-ser, said-saki hemen hepsi bu ayan-i
sabiteden akseden misali levhalarda bellidirler; ancak, ziya-
nin ziya, zulmetin zulmet, hayrin hayr, serrin ser, saidin said,
sakinin de saki kabul edilmesi harici viicud ve teklif altina
giren varliklarda onlarin bu teklif dlemindeki temaytillerine
baglanmustir. Ortaya ¢ikip teklif altina girecekleri ana kadar
onlar hakkinda, Allami’l-Guylb’dan bagkasinin sudur-budur
diye hiikkiim vermesi dogru degildir. “Mustafeyne’l-Ahyar”’in,
Cenab-1 Hakk’in bildirmesiyle bilmeleri ise bu konuda bir
istisna teskil etmektedir.. ve bizi baglayan kaidelerin, kuralla-
rin Ustiinde cereyan eden bir héadisedir. Hz. Allamu’l-
Guylb’un beyanlart bazen ayan-1 sabiteye, bazen de viicud-
u hériciye taalluk ettiginden, dikkatle bakmayanlar iki hadi-
seyi birbirine karigtirabilirler. Kur'an’in seytan hakkinda ma-

kablinden kat-1 nazar ederek: -y 3l - o8 “O, kafirler-
dendi.” fermani, onun sabit ayn’lar arasindaki durumu itiba-
nyla; sibakiyla irtibati icinde [ S 1. 08Ty SE “Ki-
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birlendi ve kdfirlerden oldu.”®” beyani ise, teklif alemindeki
sekavet sebeplerinin ortaya ¢ikmasina goredir.

Her zaman olmasa da, bazen evliyaullahin ayan-1 sabi-
tedeki ahvali, acik veya rtuyalarda oldugu gibi bir kisim sem-
bollerle miisahede etmeleri, onlara fevkaladeden bir lituf ve
hususi bir tecellidir. Bu seckinlere bazen, daha sonra olacak
seyler bildirilerek onlara ait hususiyet ihtar edilmis olur. Ba-
zen, zuhur edecek hadisenin keyfiyetine gore bu temkin kah-
ramanlarina teyakkuz sinyalleri verilir. Onlarin gontilleri ta-
zarru ve niyaza yonlendirilir. Bazen de esbab ve Miiseb-
bibii’l-Esbab konusundaki muvazeneyi koruma adina onlara
tenbihte bulunulur ve haslar Gsti haslarin nazarlari hakiki
tevhide yonlendirilir.

Ayan-1 sabite ile alakali bu bilgiler ve bu miisahedeler,
Mustafeyne’l-Ahyara cok defa misali levhalar halinde arz
edilir. Bu levhalar bazen, daha sonraki harici viicud gerceve-
sine tam uygunluk icinde tecelli eder; bazen de mana ve
muhtevalarina gore bir kisim sembollerle. Sembollerle ifade
edilen hususlarin, agik olmayan riiyalar gibi tevile ihtiyaclari
vardir. Bu teviller de, Kur’an ve Siinnet-i Sahiha’daki anah-
tar kelimeleri bilmeye veya kesfe vabestedir. Aksine, ortaya
atilan yorumlar “recmen bil-gayb” olmasi itibariyla Hazreti
Allami’l-Guyb’a karsi saygisizlik demektir. Ne sekilde olursa
olsun, ayan-1 sabiteye ait manevi siiret ve modellerin akis ve
temesstil ettikleri alem veya merayaya “alem-i misal”, bu
dlemde sekillenen resimlere de “suver-i misaliye” denir Ki,
daha sonraki —boyle bir zaman mulahazasi bize géredir— hissi
ve maddi siiretler bu manevi heyetlerin tecessiim veya golge-
si mahiyetindedir. Bu siretlerin sif rthani ve latif olanina
“mutlak misal alemi”; mufassal, miicessem ve tekasif etmis
olanina da “mufassal misal alemi” denilegelmistir.

5 Bakara s(resi, 2/34; Sad stresi, 38/74.
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Ayrica alem-i misali, varlik ve hadiselerin méanevi siretler
halinde, kendi 6zel kilflariyla ihsaslar diinyasina girmeleri,
gorulip hissedilmeleri, hatta bir kisim tesirlerle kendilerini
zahir veya batin héasselerimize duyurmalarn seklinde de yo-
rumlayanlar olmustur ki, ruh ve melaikenin belli stretlerde
temesstilleri bu hususa birer 6rnek teskil edebilir. Evet, emir
ve ruh alemine ait nice basit (miirekkep olmayan) mahiyetler
vardir ki, bunlar mazhar olduklari isimlerin musaadesi 6lcti-
stinde ilahi irade ve mesiete bagli temesstl edip tipki cisméani
varliklar gibi gortinebilir ve fiziki diinya tizerinde —esbab aci-
sindan— tesir icra edebilirler. Ilmin siit seklinde,%® Islam’in
muhtesem bir kap mahiyetinde,® Kur'an’in bal ve turung
keyfiyetinde,”® diismanlik duygusunun yilan-giyan siiretinde
temesstlu ile alékal pek ¢ok asar varid olmustur.

Sofiler, alem-i misal alanini biraz daha agarak su miita-
laada bulunurlar: Alem-i misal, diinya-ahiret arasi mutavassit
bir mekén, taayylin-U sani (ayr bir yazi konusu), nifis-u
natika, ervah-1 kudsiye-i miicerrede (ruhlarin cisimlerle mu-
nasebete gecmeden 6nceki latif hal ve keyfiyetleri) madde-
mana arasi berzah alemi vs.. bu mitaldalara gére misél ale-
mi, mana ve mahiyetlerin belli bir taayytinle yeni bir hiiviyet
ve yeni bir keyfiyete ulasmak icin gectikleri berzahi bir kopr,
fizik ve metafizik diinya arasinda sirli bir koridor, birbirinden
farkli iki buud ortasinda bulunan hail ve perde, miicerred
hakikatlerle misahhas varliklarin iltisak noktasi, duyulup
hissedilmeyenlerle duyulup hissedilenleri birbirinden ayiran

%8Bkz.: Buhari, ilim, 22, fezdilti ashabi’n-Nebi 6, ta’bir 15-16, 37; Miislim,
fezdilti’s-sahdbe 16; Tirmizi, ru’vd 9, mendkib 17; Déarimi, ru’yd 13; Miisned,
2/83, 154.

Bkz.: Buhari, mendkib 25, fezdilii ashabi’n-Nebi 5, 6, ta’bir 28, 29, tevhid 31;
Muslim, fezdilti’s-sahdbe 19; Musned, 2/28, 39, 89, 104, 107, 450.

"OBkz.: Buhari, et'ime 30; fezaili’'l-Kur’an 17, 36, tevhid 57; Miislim, salatui’l-
miiséfirin 243; Tirmizi, edeb 79; Ebt David, edeb 16; Nesai, iman 32; ibn
Méace, mukaddime 16; Darimi, fezailti’l-Kur’an 8; Musned, 4/397, 404, 408.
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ufuk.. ayrica berzahi, meani ve micerred hakikatlerin urba
giyme haziresi gorenler de olmustur. Miicerred méhiyetler,
hérici viicud atlasiyla berzahta tanisir ve daha sonraki alem-
lere de bu rihtim ve bu rampadaki donanimlarla yurtirler.
Zaten ona berzah denmesi de boyle bir ara alem olmasi iti-
baryladir.

Sozliklerin berzaha yikledikleri; iki sey arasindaki hail,
iki denizi birbirinden ayiran dil, haciz ve engel gibi ménalarin
yaninda ona, dinya ile ahireti birbirine baglayan 6zel kori-
dor: Oltimle baslayip kabir hayatiyla devam eden ve gidip
hasr u nesre dayanan uhrevi vetire; alem-i ervah ve meani-i
miicerrede ile cisméniyet aleminin iltisak noktasi; kalb ve ruh
ufkuyla nefsani hayat ortasindaki gecit diyenler de olmustur.

Evet, varliklar, “taayytin-ii evvel’le baslayip zahiri kilif
ve haricl viicud yolunda ilerlerken, adeta metamorfoz geciri-
yor gibi farkli bir mahiyet ve farkh bir hiviyete sicradikla-
ri/sicrayacaklari her rampaya berzah dendigi gibi her sey ve
her nesnenin —donanimina gore— ebediyete yiriime yolun-
daki o uzun menzile ve insanlar icin kabirle baglayan hayata
da berzah denmektedir. Birinci mulahaza itibariyla o, ruh ve
ceset arasinda, miicerred ve misahhas ortasinda bir kopri;
ikinci muladhaza agisindan da diinya ve ahiretin birlesik nok-
tasinda, gayb ve sehadet alemi karisimi, 6telere acik rihtimla-
rin basinda bir intizar salonu gibidir. Herkes o kopriiden gelip
gececek ve Hakk'in diledikleri de gidip o intizar salonuna
ugrayacak; sonra da donanim ve kazanclarina gore obur
aleme yirityecektir ve ylrimektedir.

Berzah dendiginde bizim anladigimiz manélar bunlardir.
Bazi mutasavvifin “berzahu’l-cami” diye ayri bir berzahtan
daha bahsederler ki o biitlin berzahlarin asli, esast manasin-
da istimal edilen bir tabirdir ve “tecelli-i vahidiyet” ya da
“taayytin-i evvel’in bagka bir unvani olarak kullanilagel-
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mistir. Berzah-1 cami, bazilarinca “berzah-1 evvel”, “berzah-i
azam”, “berzah-1 ekber” adlaryla da yad edilmektedir. Bu
berzahin 6z, esasi, insani ruh ve ména; ¢ekirdedi ve meyve-
si de Hakikat-i Ahmediye (aleyhi ekmeliittehaya)’dir. Beditiz-
zaman’'in ifadesiyle’” O’nun ndru, kainat kitabini vazan ka-
lemin miirekkebi, varlik agacinin hem cekirdegi hem meyve-
si, Cennet’lerin anahtari, Cehennem yollarinin agilmaz stru,
gonillerdeki itminan hissinin  kimya-y1 saadeti ve insani
kemalatin da aldatmayan biricik rehberidir.

L S S SN
Q‘}Lﬁj\ J&f\ pr.p‘) 45\ 61.9) 4._:1.9
S B0l sl o,

1 Bediiizzaman, Mekttbat, 24. Mektubun 2. Zeyli'nin Hatimesi.



ULrvi ALEMLER

Halik’in namiitenahi isimleri oldugu gibi o esmé ve arka-
larindaki sifatlarin birinci, ikinci ve tGgtnct... derecede tecelli
alanlar ve taayyiin noktalarinin bulundugu da bir gercek. Bu
alemler, hem bizim idrak ufkumuz hem de kendi ména ve
muhtevalarn itibariyla askin alemlerdir. Alem-i miilk ve &lem-i
sehadete dair, her zaman net bazi seyler bilmemiz mimkin
olsa da, lahut, rahamt, ceberGt, melekit alemleriyle alakali
ne keyfiyet cercevesinde ne de kemmiyet planinda agik bir
sey sOylememiz oldukga zordur. Bu konudaki biittin miilaha-
zalar, Kitap ve Slinnet’in belirleyici temel esaslarina sadik
kalinarak tamamen kesfe, miisahedeye, miikasefeye bagl
beyanlardir.

llim nazariyesi (epistemoloji) acisindan Allah’tan gayri
zahir-batin, latif-kesif, meshud-gayrimeshud, canli-cansiz,
diinyevi-uhrevi her seye alem denir. Yukaridaki cergeve icin-
de butin varlik ve onun perde arkasi, Hazreti Zat'in varligi-
nin delili, icraatinin belgeleri, kemalinin aynalari, kaderi plan
ve programinin Kitap ve defteri, belli bir tafsil adina her seyin
mahall-i taayylinl, ayni zamanda sifat ve isimlerinin tecelli
alani olmast itibariyla goériinen-gériinmeyen hemen her sey
O’na ait derin izler, emareler, nisanlar tasidigindan, hatta
O’nu haykirdigindan O’nun sahitleri manasina alem unva-
niyla yad edilmis, hepsine birden “avalim” veya “alemin”
denmis; akil, ruh, nefis, suur, his ve idrak gibi O’'nun “Ol!”
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deyivermesiyle meydana gelen emir kaynakl seyler alem-i
emre baglanmis; maddi, cismani, terkip ve tahlil hususiyetle-
rini haiz, middete vabeste arzi ve semavi blitlin nesneler de
alem-i halk cercevesinde mitalda edilmiglerdir. Bu taksime
bagl ve bir manada onun icinde, “alem-i sehadet”, “alem-i
gayb” diye butin avalime esas teskil eden iki ana alem daha
vardir ki, zikredece@imiz biitlin alemler onlarin birer subesi
mesabesindedir:

1. Gozle gorilmeyen ve zahiri duyu organlarimizla his-
sedilmeyen, gayb alemi ki, basta lahut, rahamit, ceber(t,
melek(t alemleri olmak lizere, gortilmezlik ve duyulmazhgin
degisik basamaklarinda yerlerini alan ve farkli unvanlarla yad
edilen, mana éalemi, ruh alemi, misal dlemi, berzah alemi ve
batini, latif, nurani daha bir stirti alem hep bu gaybi alem
cercevesinde mitalda edilegelmistir.

2. Gozle gorilebilen ve zahir duyu organlariyla hissedi-
lebilen sehadet alemi ki, alem-i halk, alem-i milk, alem-i
madde, alem-i cisim, alem-i suret, alem-i kesafet... gibi degi-
sik ad ve unvanlarla yad edilen ne kadar alem varsa hemen
hepsi bu alemin birer fakiltesi durumundadir.

Alem-i gayb ve alem-i sehadet, alem-i emir ve alem-i
halk birbirinden farkli unvanlarla anilsalar da, bunlar i¢ ice
alemlerdir ve biri digerinin zahiri buudu, 6birta de berikinin
batini derinliginden ibarettir. Ancak, sifat ve esméa-i Ilahi-
yenin, hatta se’'n-i Rububiyetin birer mahall-i tecellisi ve farkli
mertebede birer taayylin fash sayilan bu &lemler tamamen
birbirinden ayr1 hususiyetler arz etmektedirler.

Ehl-i tahkike gore varligin, hususiyle insanoglunun degi-
sik viladet mertebeleri vardur:

Bunlardan birincisi, esma ve sifatin ilk zuhuru mertebesi;
ikincisi, esnaf-1 melekGtun ceber(t basamaginda tultiu dere-
cesi; Uglnclsl, cisim ve cevherlerin meleklt burcunda
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blirGzu kademesidir. Boyle bir gelisme ve inkisaf, tasavvuf ve
bazi felsefi ekollerdeki “niizl” ve “uric” milahazalarina
benzese de, urlic ve niizllle aldkasinin olmadigi aciktir. Zira
bunlar, birer taayytiniin unvani olarak zikredilegelmislerdir..
ve ayni zamanda seyr u sulik-i rGhanide de salikin “bekéa
billdh”a kadar ugrayacagi menzilleri isaretlemektedirler: Hak
yolcusu asar aleminden ef’ale, ondan esma ve sifata, ondan

« JL» o u,@ JU:U wf ,su ”72(Bed’u’l-Emali) tecelli-i

Zat'a urdc eder. Buna alem -i mulkten alem-i melekita, on-
dan alem-i ceberlt ve alem-i rahamita, ondan da “fen&
fillah-beka billah” ufku seklinde yorumlanan alem-i lahuta,
bir marifet, bir zevk-i rihani seyahati de diyebiliriz. Hakiki
beka billah alem-i melektu duymakla baslar ve kalbi, ruhi
hayat mertebesini tam ihrazla da daha o6telere devam eder
gider. Nihayet varligini, O’'nun ziya-i viicudunun bir golgesi
gorebilecek miildhazalara ulaginca da “min vechin” seyahat
sona erer. Biz simdi, farkhiliklari gercevesinde, yukaridan asa-
giya —konuyu biraz da kendi idrak ufkumuza bagliyoruz— “bi
kem u keyf” bu inkisafi takip etmeye calisalim:

1. Alem-i Lihut: Icmali tarif cercevesinde, asariyla mii-
berhen, esmasiyla malum, sifatlariyla muhat, tasavvuru né-
kabil-i idrak, gaybu’l-gayb, kenz-i mahfi, alem-i itlak, gayb-1
mutlak, hakikati’l-hakayik unvanlariyla bilinen véahidiyetin
(Bazilar1 ehadiyet demede israr ediyor) mahall-i tecellisi
alemler Ustti bir alemdir.

Bir diger yaklasimla alem-i lahut; bizim varligimizin, var-
lik basamaklarindan birini ihraz edisimizin, gayb ve sehadet
alemlerinin, onlara ait blitin hususiyetlerin, hatta bizim ih-
saslarimizin, duygularimizin, dustincelerimizin, zahir-batin
latifelerimizle alédkali faaliyetlerimizin biricik feyiz kaynagi ve

72 “Reyfiyeti mechul, idrak edilemez ve misallendirilemez.”
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“Allah” ism-i serifine bakan agkin bir dlemdir. Biitlin sutinat-1
ilahiye, sifat-1 siibhaniye ve esmé-i hiisnanin da mahall-i ic-
mali —bu da yine kelime yetmezliginden kaynaklanan fakir bir
ifade— ve birlesik noktasi mesabesindedir. Evet bu alem,
bilmutabaka bir tecelli-i Zat alemidir; ama, bittazammun ve
bililtizam diger biitiin alemlerin de biricik kaynagidir (Burada
icmal ettigimiz, tecelli-i Zat, tecelli-i sutn, tecelli-i sifat ve te-
celli-i esma konulart lzerinde daha 6nce durmustuk). Ve
tecelli, taayylin itibariyla da bu ilk ve muhit dlem, ayni za-
manda “ubidiyet” miilahazasini da hatirlatan bir alemdir.
Yani ulGhiyet hakikati, mabudiyet, maksudiyet, mahbabiyet
manalarini da havi bulundugundan bu alem, Kur’an’in emir
ve tavsiyeleri cercevesinde Hakk’a ubtdiyeti de tazammun
etmektedir. Evet Allah, Allah oldugu icin ayni zamanda
Mabud’dur, Maksud’tur, Mahbub’tur...

Lahut, Zat-1 Ulthiyet’in cami bir aynasi olmasi itibariyla
ezelden ebede degismezligi haizdir. Evet, o ayine-i ezel oldu-
gu gibi tecelli-i layezaldir. Tarih boyu degisik diistincelerden
ubldiyet sekilleri dogagelmis ve bu ubildiyetlere merci olmak
lizere farkli mabudlar uydurulmustur. Ne var ki birer birer
dogan bu ubidiyetler, mevsimi gelince veya miadi dolunca
hemen hepsi unutulmusg, mabud kabul edilen bitin ilahlar
hafizalardan silinip gitmis; sadece ve sadece o Vahid u Ehad,
o sifat-1 ulya ve o esma-i hiisna sahibi Zat-1 Ecell i A’'la baki
kalmistir. O, ezelidir; ezeli oldugu icin de ebedidir; kidemi
sabit ademi de miimtenidir.. ve iste lahut alemi de boyle bir
tecellinin biricik mir’at-1 mucellasidir.

Bir diger yaklagimla lahut alemi, kainatin heyet-i mec-
muasinda gorilen/gorilebilecek olan, maddi-ménevi her
seyin viicudunu, evsafini, hususiyetlerini, mebdeini, meadini,
gelisimini, degisimini, inkisafin1 ve akibetini cami ilk mahall-i
taayytin —yine dik-i elfaza takildik— ve icmali ilk ayine-i tecel-
lidir.
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2. Alem-i Rahamiit: Kire-i arz lzerindeki hayvanat ve
nebatatin var olmalar, hayata mazhariyetleri, yasamalari,
Uremeleri ve butiin bu merhalelerin hemen hepsinde apacik
musahede edilen uyumlari, &henkleri, insicamlari, intizamlari
gibi hususlar.. sonra insanoglunun rihani ve cismani letaif ve
uzuvlar itibariyla mazhar oldugu sefkat, merhamet, inayet,
riayet... gibi 6zel bitlin tevecciihler hep bu ikinci taayyin
diyece@imiz rahmaniyet ve rahimiyetin mahall-i inkisafi olan
alem-i rahamita bakmakta, bu alemin menfezleriyle tevec-
cliihe tevecciihle mukabeleyi ifade etmekte ve o yolla bes-
lenmektedir. Bunu séyle de ifade edebiliriz: Cenab-1 Hakk’in
ehadiyet ve samediyetinin, blitlin kainat ve esyadaki umumi,
mutlak fakat inkisaf ve tafsile acik zati tevecctihleri lahutiyete
ait bir tecelli —tecelli demek de dogru ise—; her nesne ve her-
kesin belli olclide ve istidadina vabeste olarak yine onun
rahmet, sefkat, himaye, inayet, riayet ve siyanetinden istifaza
ve istifadesi ise —vahidi ve ehadji tecellilerin farklihgi mahfuz—-
raham(t ufkundan akseden bir cilvedir. Rahamit alemi ta-
mamen, sifat ve esma dairesine bakmaktadir. Rahmaniyete
nisbeti acisindan sifat-1 Zat'in daire-i hassi, rahimiyetle miina-
sebeti itibariyla da sifat-1 fiile mahsus bir tecelli alan1 mesabe-
sindedir. Raham(itun, Cenab-1 Zat'in, gazabina sebkat eden
engin, vasi, hatta namitenahi rahmetinin mebde’den miin-
tehaya her tekevviin ve her se’n adina bir mebde-i taayylin
oldugunu soylemek de mumkiindir. Evet, Hazreti Zat'in
rahmaniyeti, O’nun fevkalade merhametli oldugunu, rahmet
ve sefkatinin sinir1, haddi ve nihayetinin bulunmadigini ifade
ettigi gibi, o rahmaniyetin mahall-i tecellisi olan Rahamit da
olabildigine engin, samil ve her seyi kucaklayan bir mahall-i
rahmet —vasfina tam muktedir degiliz— oldugunda stiphe yok-
tur. Rahimiyet sifatinin, fiili ve ameli bir durumu haiz olmasi
acisindan raham(t alemine, her seyin ilmi viicud merhale-
sinden —-boyle denebilecekse— 6telerin en son noktasina ka-
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dar, varlikla alakali,, her sey ve herkesin liyakati olctistinde
ona mitemadi tecellilerin kaynag demek uygun olur zanne-
diyorum. Rahmaniyet ve rahimiyetteki farkhiliklar agisindan
rahamt alemi birinci sifat itibaryla ezele, ikinci sifat agisin-
dan da layezale bakar. Evet, her seyin ilk yaratilisinda maz-
har oldugu cebri lutfiler, ihsanlar Hazreti Zat'in
rahmaniyetine bagh asardir ve bu asdrdan mahrum herhangi
bir varligin mevcudiyeti de s6z konusu degildir. Her sey vii-
cuduyla, hususi vasiflanyla, yasamasiyla, tiremesiyle, neslini
devam ettirmesiyle rahmaniyet cizgisinde rahamta; herkesin
sa'y u gayret, cehd G hareket ve aktivitelerine terettiip eden
ikramlar, ihsanlar, tevecciihler, Cennet’ler ve Cemalullah’a
mazhariyetler de ona rahimiyet ufkundan bakmaktadir.

Hem alem-i lahut hem de alem-i rahamit birer bilme;
bilip rahmet, sefkat, inayet... gibi cebr-i liitfi tecellilerle kendi-
ni bildirme, sonra da butiin bunlari nazara vererek gontilleri
ubldiyet-i kdmileye hazirlama, yonlendirme &lemleridir.

3. Alem-i Ceberiit: 11ahi isim ve sifatlarin tecelli alani ola-
rak bilinir. Ona; alem-i vahdet, berzah-1 kebir, hakikat-1
Ahmediye, ruh-u a’zam, ruh-u kulli, zill-i evvel de denmekte-
dir. Baz1 sofiye, dlem-i ceber(itu tamamen esmé ve sifat dai-
resinden ibaret gorlip, onu alem-i lahut ve rahamt arasinda
veya lahut ve melek(t ortasinda bulunan ilahi kudret ve
azamet alemi olarak yorumlamistir. Bu alemin semavi ve
manevi oldugunda stiphe yok. Ancak boyle bir alemin,
Hermes’in semavi miilahazalari ve Eflatun’un Ideler alemiyle
miinasebetinin olmadig da agiktir. Ibrahim Hakki Hazretle-
ri'ne gore ceberiit dlemi, butlin &lemlere nazir, kirsinin Us-
tiinde ve arg-1 a’zamin altinda —altla-tstle her ne kastediliyor-
sa— manevi bir alemdir.

Bu miitaldalar gercevesinde, melekit alemi kirsinin al-
tinda tasavvurlar Ustl, agkin lahut alemi ise, istiva-i ars maz-
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mununa bagh ve “fevk-taht” milahazalarindan miiberra, her
seyin Ustiinde. Rahamt alemine gelince o ayri bir mahall-i
tafsil ve inkisaf; ceber(t alemi ise, rahamt aleminin 6niinde
veya yaninda bir alem-i azamet ve hakimiyettir...

Kaza ve kader hadisesinin ceber(it alemi ile hususi bir
miinasebeti vardir. Bu miinasebet, kadere mevzu sahislar
planindaki hadiselerle de dolayisiyla alakalidir. Alem-i cebe-
rat, hemen butin esya ve hadiseler adina saf ve latif bir
dlemdir. Bu itibarla da onun alem-i milk ve melekita bir
faikiyeti vardir. Bu alemde buttin varlik ve héadiseler killiyet
planinda bir vetire takip ederler; alttaki melekiGt ve miilk
alemlerinde ise, cliz'iyat ve teferruat dairesinde bir gelisme ve
inkisaf gosterirler.

4. Alem-i Melekiit: Emir alemi, ervah alemi, berzah ale-
mi, son taayyln ve ruh-i izafi ufku da diyecegimiz latif varlik-
lar dleminin son mertebesi ve alem-i miilkiin de tavani me-
sabesindedir. Bu sekilde bir tasnif ve tertip; zat, sifat ve ilahi
isimlerin tecelll mertebelerine birer unvan olmalar agisindan
zikredilmektedir.. ve boyle bir yaklasimin temeli de kesfe,
zevke, muhkem nusisa bagllik i¢inde i¢tihada, tevile ve tefsi-
re dayanmaktadir.

Ceber(t, meleklt ve milk alemleri, i¢ ice, zahir-batin
minasebeti cercevesinde birbirinin farkli derinliklerinden
ibarettir: Yani ceber(t alemi, eger mustakil ve zati bir alemse,
melekit ve mulk alemleri onun birer buudu durumundadir-
lar. Aslinda ceber(t alemi tamamen bir mahiyetler alemidir
ve harici viicudu da s6z konusu degildir. Onda, her nesne,
muayyen mahiyetler seklinde birer icmal; melekit ve milkte
ise zahir ve batin yanlariyla her sey bir tafsil ve inkisaf vetiresi
yasamaktadir.

Melekt dahil, butin tst alemler mualla ve askin alem-
lerdir ve bu alemler icin alt-tst, 6n-arka, gece-glindiiz, diin-
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bugiin s6z konusu degildir. Oyle ki, inkisaf etmis bir goniil,
melekati ufku itibariyla dini bugtinle beraber, buglini de
yarinla beraber duyup yasayabilir ve zaman tstii olmay1 bui-
tiin derinlikleriyle duyabilir.

Aslinda, insanin hilafeti de onun, kalbi itibariyla ve me-
lekGtla miinasebeti agisindandir. Onun zahiri milk, batini ise
melekGttur. Kainatlarla Ars, arzla Kébe arasinda da ayni sey-
ler s6z konusudur. Melekita acik bir kalb sahralardan daha
genis, mulk itibaryla koca bir ceset ise fincandan daha dar-
dir. Mulk hissin kesafet mahalli, melekiit letaifin inbisat saha-
sidir. Melekiti varidat her ruhun serveti, kuvveti ve temelidir
ve hicbir kimsenin bundan miistagni kalmasi da mimkiin
degildir. Bu itibarla da, melekiittan kopan ruh, butiin bitin
kaybetme vetiresine girmis sayilir.

Milkiin de, melekiitun da mazhar-1 tAmmi, miimessil-i
hassi Hazreti Ruh-i Seyyidi'l-Enam (aleyhi ekmeltitteha-
ya)'dir. O, zahiriyle en kamil sekil, stret ve siretin batinyla
da, ruh-u Islam’mn benzersiz temsilcisidir. Mirac bu ufkun bir
kerameti, bir mucizesi ve bir inkisafidir. Evet O, miraciyla
hem miilk hem de melekita ait miisahede, miikasefe ve mu-
ayenelerin en erilmezlerine ermis, yer ve gok ehlinin medar-1
fahri olma payesine yiikselmistir.

Hakk’t musahedenin degisik mertebe ve basamaklari
vardir. Tevhid-i ef'al ufkundan miiséhede bu mertebelerin
ilki, tevhid-i sifat zirvesinden musahede ikincisi, tevhid-i Zat
sahikasindan duyup zevk etmek ise sonuncusudur. Ne var ki,
bu seviyedeki miisahedelere méani bir kisim perdelerin mev-
cudiyeti de beser tabiatinin muktezasidir. Evet hissi, hayali,
vehmi bazi hicaplardan tutun da ser’i kriterlere riayet ede-
meme, Silinnet muvazenelerini koruyamama ve satahata
girme... gibi hususlarin her zaman insanin karsisina ¢ikip onu
engellemeleri s6z konusudur.
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Iste bu perdelere takilmayan kalbler, yiikselip masiva kir-
lerinden arininca, degisik hakaik, hatta Hakikatii’l-Hakaik
karsisinda miicella birer ayna halini alir.. ve Hazreti Zat ve
Sifat’m envarina birer makes seviyesine yukselir; ytikselir de
hak yolcusu bulundugu yerden melekiitla miinasebete ge-
ger.. ceberGtun dilini kullanir.. rahamtla alis veriste bulu-
nur.. ve tecelliyat-1 lahutla farkli bir agkinliga ulasir; derken,
kalb, melek(it mirildanmaya, ruh ceberiit soluklamaya, sir
lahGti duygular yasamaya basglar ki, bunlardan birincisi “feth-
i karib”, ikincisi “feth-i miibin” Gglinctst de, “feth-i mutlak”
unvanlarnyla yad edilmektedir.
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EHADIYET-VAHIDIYET &

Ehadiyet; birlik, teklik méanasina gelen “ehad” kelime-
sinden tlretilmistir. “Bir” demek olan, ferd ve vahid manala-
rin1 da ihtiva eden ehad, maaday: nefyetmede emsali kelime-
lerden daha mitibalagali ve ikincisi olmayan bir rakamdir. Bu
itibarla da vahid kelimesinin isbatta kullanilmasina karsilik
ehad lafz1 hep nefiyde kullanilagelmistir. Ehad, hicbir seyin
ona, onun da hicbir seye nisbeti s6z konusu olmayan bir
kelimedir ve Zat-1 Ehad u Samed’in has sifatidir. Ehadiyet
alemi ise boyle bir sifatin tecelli ve inkisaf ufkudur. Vahidiyet
sifatta istiraki nefyetmesine mukabil, ehadiyet tam tenzihe
bakmasi itibariyla Zat-1 Mutlaka ve Sirfe’'ve —esméa ve sifat
manalart mekni- nazirdir. Hulésa ehadiyet, biitiin kesretlerin
kendisinde fena bulup gittigi, buttin lahuti hakaikin onda
meknuz bulundugu, umum varh@ kamilen tutan, ezeliyet ve
ebediyeti birden ifade eden bir hakikat-i mukaddesenin un-
vanidir.

Bazilarinin zannettigi gibi, ehadiyet mtilahazasi ile esma
ve sifat-1 sibhaniyenin yok farz edilmesi veya —fetealallahu
amma yezunn(in—"> bunlarin miitelasi olup gitmesi s6z konu-
su degildir. S6z konusu olan, esma-i ilahiye ve sifat-1 stibha-
niyenin mduessiriyet, tecelll ve inkisaflari mahfuz, bir zat-1
mutlaka-i sirfe miildhazasidir. Buna, ulGhiyet dairesi muva-
cehesinde, her seyin kendine bakan yontyle fani ve madum

73 Allah, onlarin zann i tahminlerinden ¢ok yiicedir.
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sayilmasina, rububiyet alemi itibaryla buttin varligin O’'nun
vlicuduna bir ayna olmasina, vahidiyet mertebesinde de
esma ve sifat-1 ildhiyenin bir glines gibi her seyi golgede bi-
rakmasina mukabil, ehadiyet ufkunda Zat-1 Mutlaka’dan bas-
ka hicbir seyin mulahazaya alinmamasi da diyebiliriz.

Diger bir yaklagimla, vahidiyet tecellisi itibariyla, esméa ve
sifatin ziyasi karsisinda bitin varlik ve esyanin, tlpkl gune§

kargisinda kaybolan semavi cirmler gibi —7** ?ub ;\MY\ gl

-

soztiyle anlatilan gercek mahfuz ve melhuz— muzmahll olup
gitmesine mukabil, ehadiyet milahazasinda, hakikat-1 nefstl-
emriyelerine ragmen esma ve sifat dahi “min vechin” gaybet-i
mukayyedeye girer ve butlin idrak ve ihsas ufkunu, ehadiyet-i
ilahiye veya stibuhéat-1 vechin suaati tutuverir; tutuverir de
Zat-1 Baht’a gore agyar sayilan her sey bir ménada silinir
gider. Bu itibarla, ehadiyetten maksat —burada kelamcilarin,
sifat-1 sibhaniyenin, Zat'in ayni veya gayri olmalari miilaha-
zalarina girmeyi gereksiz goriyorum— Zat-1 Mutlaka ve
Sirfe’dir. Soyle ki ehadiyet milahazasinda, esma-i ilahiye ve
sifat-1 rabbaniye bizzat nazara alinmamakta, his, suur, idrak
ehadiyetin nakabil-i idrak olmasi miildhazasiyla hayret ve
dehset yasamaktadir. Vahidiyette ise biitin merayé ve mecé-
li, esma ve sifatin zuhur alani héline gelerek her seyi kapla-
malar gibi bir durum s6z konusudur.

Lahut, rahamt, hatta bir ménada ceber(it alemleri,
ehadiyet tecellilerinin —ald meratibihim— mahall-i taayytinle-
ridir ve bu alem, ayni zamanda, miinezzeh, miberra, mu-
kaddes lahut aleminin de “ Jls 5o oy 03y S & 7P

mahall-i tecelll ve inkisaf sahasidir. “Kenz-i mah-

7 “Esyanin hakikati sabittir.” Omer en-Nesefi, el-Akdid s.1.
> “Reyfiyeti mechul, idrak edilemez ve misallendirilemez.”
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113

fi”nin d,ﬂ! ” ufkunda celéli ve cemali agilimi bu mebde-i
taayylinle baglamistir/baslamaktadir. Bu itibarla da bu alem,
blitlin izzet, azamet ve kahirlarin yaninda, umum lituflarin,
ihsanlarin, hususi iltifatlarin da mahall-i tevziidir. Ve burasi
ayni zamanda, Hazreti Zat'in kendi zatina, kendi ef’aline,
kendi san’at ve asarina muhabbetini ifade ettigi; edip onu
ruhlarimiza duyurdugu; vicdanlarimizi agk u sevkle sahlan-
dirdi@i cami bir ayine-i “Samed” ve vahidiyete de bir acilma
merhalesidir.

Evet, ehadiyet alemi, vahidiyet dairesi 6niinde hakaik-i
ulhiyet ve esrar-1 siibhaniyenin sirh bir ifadesi gibidir. O
hakaik-i ulGihiyete dair sdylenebilecek sirlari sdyler; styler de

7

okuyabilen herkes onda esrar-1 “ V""JS\ Jw-,“ &) V’“‘“‘ ve

N

“ 3T A J.: ”i okuyabilir. Yani Allah, ilahiyetinde vahid
oldugu gibi rububiyetinde de birdir. Keza O, sifat
stiibhaniyesinde tek ve yektd bulundugu gibi esma-i ilahi-
yesinde de Ferd i Samed’dir.. evet Allah, zatinda vahid,
vicudunda vahid, rahmaniyetinde wvahid, rahimiyetinde
vahid, rezzakiyetinde vahid, hallakiyetinde vahid... bir Vahid
u Ehad’dir.

Daire-i ulGhiyet, blitin esméa ve sifat-1 sibhaniyeyi cami
—fsm-i Zat'm umum esma-i hiisnay! bittazammun ve bililti-
zam iktiza etmesi bunu gostermektedir— alemler ustii bir
alemdir ve tecelli sahasi itibariyla da rahamttan melekta ve
ondan da bittafsil zahir-batin hemen her alemin menba-i
feyezanidir. Ehadiyet, bir alem-i miinkesife ve miiteayyine,
vahidiyet de ikinci bir alem-i tafsil ve taayytiniyedir. Bu agi-
dan ulGhiyette cami ve samil celal edali bir cemal, ehadiyette
mitesavi bir tecelli-i celal ve cemal, vahidiyette ise cemal
inkisafli bir celalden s6z edilebilir. Bu hususta ehadiyete ait
hususiyetleri vahidiyette, véahidiyete ait hususiyetleri de
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ehadiyette goriip konuyu 6yle yorumlayanlar da vardir. Boy-
le bir yaklagim “ (..A:-JJ\ ‘_,L:-JJ\ A s "deki zat, sifat ve ismin
ifade ettikleri manaya da uygun diismektedir.

Esma ve sifatin zuhur ve hafasi, tabir-i digerle, miinhasi-
ran Hazreti Zat'in nazara alinmasi ya da esma ve sifat mula-
hazasina iktiran iginde dustinilmesi itibariyla iki ana merha-
lenin —bu miitalda da yine zaman mitildhazasindan tecerriid
edememeye bagh bize ait bir nakisenin ifadesi— mevcudiyeti

s6z konusudur:

llk merhale, esma, sifat ve daha degisik izafat ve itibarla-
rin min vechin miildhazaya alinmadigi ehadiyet mecla ve
aynasidir ve ayni zamanda zahir ve batinin da birlesik nokta-
st sayilmaktadir. Bu itibarla da ona umumiyetle “berzahiy-
yetli’l-kiibra” denegelmistir. “Taayyiin-i evvel” bu merhale-
nin ayr bir unvani, hakikat-1 Ahmediye ise —ehadiyet ve va-
hidiyetteki farkli miitalaa tiriinden, “hakikat-1 Ahmediye” ve
“hakikat-1 Muhammediye”yi tercihte de benzer bir milaha-
zadan soz edilebilir— en yaygin ve en cok kullanilan ismidir.

ikinci merhale, esma ve sifatin zuhur, tecelli ve inkisaf
alanidir ki, bu alem melekat ve miilk seklindeki tafsilin de
nokta-i evvelidir. Vahidiyet ufku da diyecegimiz bu merhale,
6ztinde melhuz ve mermuz bulunan kesretin, tecelli-i esma
ve sifat kargisinda miitelasi olup gittigi dairedir. “Ayn-1 sani-
ye” bu dairenin en maruf unvani, “mense-i masiva” tecelli
alani itibariyla en meshur adi, “Hazreti’l-Cem” de hususiye-
tinin sifati olarak anilagelmistir.

Vahid ve dolayisiyla da vahidiyet, héricen ve zihnen ter-
kip, taaddtit ve bunlari gerektiren ya da bunlarin gerektirdigi
cismaniyet, tahayyliz gibi durumlardan, miisareket, miimase-
let gibi saibelerden miinezzehiyetini ve sifati bulundugu Haz-
reti Mevsuf'un butiin viicuhuyla vahidiyetini; kesret-suret,
cevher-araz gibi seylerden miiberra oldugunu gosteren bir
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vasiftir. Bu, buttin gtizelliklerin —celali bile olsa— lituflarin,
ihsanlarin, miikafatlarin inkisaf ve zuhurlarinin da kaynagidir.
Ayni zamanda bu mukaddes ve mititeal merci-i miibarek,
—idrak ve ihata edilebilirlik mutlédhazas: acik— pek ¢ok hakiki
ve izafi giizelliklerin de menbai sayilmustir. Isterseniz siz buna,
celélin, mertebe-i kemaldeki zuhurunun, cemal seklinde te-
cellisi de diyebilirsiniz.. aslinda, biitin cemal ve kemaller,
bitliin celal ve azametler O’'nun cilve-i cemal ve celalinin bir
golgesi, hatta golgesinin golgesi mesabesindedir.

Ehadiyette, ulhiyet ve rahmaniyete bakan —bu bir itiba-
ra gore boyledir, bu miladhazayi vahidiyet igin diisinen mu-
temet insanlarin sayisi da az degildir— bir ihata edilmezlik, bir
nakabil-i idrak olma keyfiyeti séz konusudur. Evet insan, her
zaman ehadiyetle miifad celéli tecelliyi kavrayamayabilir; zira
onda, ulthiyet ve rahmaniyet tecelli dalga boyunda bir killi-
yet, bir umumiyet ve dolayisiyla da g6z kamastiran ve gor-
meye mani azamet ve izzetin kusaticiigi bahis mevzuudur.
Iste bu haliyle de o muhittir.. ve dolayisiyla da ihata edilmesi
imkansizdir. Bu durumda da vicdanlar bir tenezziil ve daha
farkli bir inkisafa ihtiyag duymaktadirlar. Kur’an-1 Kerim’in
bazi yerlerde ortaya koydugu boyle bir tavr-1 tenezziillin,
vicdanlarin ihtiyacini karsilamak tizere bu kabil bir inkisafa
baktigi soylenebilir: Kur'an, cok defa, kainat ve hadiseleri
nazara verdigi ayni anda, gorlliip hissedilebilen, okunup
anlasilacak olan cliz’'iyyat dairesindeki bir sefkat, bir merha-
met, bir nizam ve bir &hengi hatirlatarak, ihata edilmezler
lizerine kavranilabilirlik mercegini koyup her seyi dogru
okumamizi saglar ve bizi muhit olanin ihata edilmezligi karsi-
sinda hayrette birakmaz.

UlGhiyette bir celal-i kahir ve bu celalin zirvesinde de bir
cemal-i bahir niméyandir. Zira ulihiyet dairesi, buittin evséaf-1
kemaliye ve esma-i stibhaniyenin biricik merciidir. Bu itibarla
da onda hem bir azamet ve celal-i daim, hem de bir lituf ve
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cemal-i layezalinin mevcudiyetinden s6z edilebilir ki, buttin
tecelliler, biittin cilveler hep o hususi menbadan nebean et-
mektedir: Evet taayyiin mertebesindeki bir nebean, inkisaf
cercevesindeki bir feyezan, tafsil dairesindeki bir tecelli gibi
her sey ulGihiyet arsindan kaynayip gelmektedir.

[zzet, azamet ve fevkalade ululuk zuhuru sayilan celali
tecelli, “hliviyet-i mutlaka” unvanwyla da yad edilmektedir.
Zat-1 Ulhiyet’in hassa-i lazimesi kabul edilen boyle bir aza-
met ve ululugu hatirlatma sadedinde, ism-i Zat olan “Allah”
kelime-i mubarekesine hep “lafza-i celal” ve Hazreti Zat-1
UlGhiyete de “Ziilcelal” denegelmistir. Farkhi bir yaklagimla,
Cenab-1 Hakk’'in herkese ve her seye, o seyin istidat ve
kabiliyetleri olciisiinde, ayni zamanda seviye ve ihtiyaclari
nisbetinde lituf, ihsan ve ikramla taltifine cemali tecelli den-
digi gibi, O’'nun esma ve sifatlarinin agkin ve ihata edilmez
sekilde galibane, kahirane, hékimane zuhurlarina da celali
tecelli denmistir.

Hazreti Zat-1 Mutlak —ki buna “vahdet-i mutlaka-i sirfe”
de diyorlar- ehadiyet dairesinin cilveleri sayilan celal 6éncelik-
li tecellilerin de kaynagidir. Bu dairede, biitiin esma, sifat,
niseb ve itibarlar, Zat hesabina min vechin tebei olarak mita-
laa edilirler. Boyle bir mitalda ile Hak mefhumu o muhit
hususiyetiyle bitiin muilahaza ufuklarini tutar, derken umum
duyabilenlere tevhid-i Hak ayan olur; olur da béyle bir nokta
karsisinda insan kendini, idrak ve ihsaslarini askin kahir bir
tecelli hayreti icinde bulur.. ve —Allahu a’lem- iste bu tecelli
celél esintili bir tecellidir. Buna karsilik, Hazreti “Rahmanu’r-
Rahim”in, duyulup, anlasilip kavranabilen ltituf, ihsan, inayet
ve riayet seklindeki tevecciih ve iltifatlarina gelince bunlar,
cemal televviinli tecellilerdir. Arz u semanin, suur, his, idrak
ve irade sahibi varliklari, bu celéli tecelliler karsisinda hayret,
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—kendimize kiyas ederek soyliyorum— kelimeleriyle seslendi-
rirler. Cemall meltemler muvacehesindeki behcet ve si-

rurlarini da “ )«5 & Xsd) 3”7 ingirahbahg sozleriyle dile geti-

rirler. Bunlardan birincisinde, hissedip fakat kavrayamama,
duyup fakat ihata edememe, dolayisiyla da stirekli dehset
yasamaya Kkarsilik, ikincisinde duyma, anlama, zevk etme ve
degisik degerlendirmelerin yaninda bu ihsas ve imtisaslari,
diger daireye ait esrari1 yorumlamada da bir kistas olarak
kullanabilme s6z konusudur.

Muhakkikine gore celél; Cenédb-1 Hakk’in, kahir, galib ve
mubhit bir izzet ve azamet sifati olmasi itibariyla —ehadiyet ve
vahidiyet konularindaki farkli miitalda mahfuz- bir ehadiyet
tecellisi gibi gorilmektedir. Vahidiyet ise, Zat-1 UlGhiyet’in,
esma ve sifat tecellilerinin bir unvani oldugu gibi, ayni za-
manda bunlarin bir mahall-i tezahtiri mesabesindedir.

Celal, kalblerde mehafet, mehabet, tazim, mezahir ve
merayasindaki asariyla da hayret ve dehset uyarir. Bununla
beraber bu tecelli ve tezahiir, netice ve akibetleri itibariyla,
fevkalade yumusak, sicak, insirah verici ayri bir derinligi de
haizdir. Goriip hissedebilenlerce bazen ehadiyette vahidiyete
ait asar miisahede edildigi gibi, celal ufkunda da cok defa
-biraz da miisahidin durum ve seviyesine gére— cemal mel-
temleri duyulup yasanir. Bunu; “Celalin zirvesi cemal, cema-
lin kemali de min vechin celaldir.” seklinde de ifade edebili-
riz.

Aslinda biz “cemalullah” dedigimizde, hep sifat-1 ulya ve
esma-i hiisnanin merédyéa, mecéli ve mezahirdeki durumlarini
distntrlz. Zira, Zat, suln ve sifat dairesinde bir mutalaada
bulunmaya hem glicimiiz yetmez hem de bir memnuiyet s6z
konusudur. Biz, asara bakar, ef’ali degerlendirir; esmay1 mu-
taldaya alir, sifat-1 sibhaniye milahazalarina dalariz. Tabir-i
digerle biz, mavera-i tabiata ait esrar, cemal, ahenk ve mana-
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lari, tabiat mesherinde, varlik kitabinda, kainat kamusunda
mitalda etmeye calisir ve satir aralarinda ruhlarimiza duyu-
rulmak istenen mesajlarla —tabii onlar iyi anlayip, iyi deger-
lendirmek sartiyla— iktifa ederiz. Esya ve hadiseler iyi okunup
yerinde yorumlandi@i takdirde, kim bilir belki de bazilarimizin
cok 6nem atfettigi bir kisim bilgi nazariyeleriyle ugrasmaya
da hig gerek kalmaz.

Varligin zahir ve batinindaki butin guzellikler, kemaller,
behcetler, cazibeler, ihtisamlar, dhenkler, Hakk'in cilve-i ce-
malinin ¢ok perdelerden ge¢mis golgesinin golgesidir. Biz,
hemen her zaman cevremizde; varligin cehresinde, insanlarin
simalarinda, mahiyet-i insaniyenin derinliklerinde, canli-
cansiz hemen her sey arasindaki yardimlasma ve dayanis-
mada, hatta muanaka ve muéasakalarda; dahasi yiksek seci-
yelerde, Gistlin karakterlerde, ahlaki tavirlarda, iyilik duygula-
rinda, fazilet hissi ve isar miildhazalarinda, bitin varlik ara-
sindaki ask u sevklerde, cazibe ve incizaplarda gz kamasti-
ran bir ahenk ve guzellik, bir miilkemmeliyet ve fevkaladelik
musahede eder, adeta kendimizden geceriz; gecer de bunla-
rin kaynaklarina ulasma gayretiyle sahlanir ve inang ufkumu-
zun yol verdigi, kalbi ve ruhi hayatimizin da misaade ettigi
Olclide hep o kutsi menbaa dogru yurlriz —seyr u slk-i
rhani bu istikametteki yuriyislerden sadece biridir— yirir
ve istidatlarimizin el verdigi nispette, her seyin gidip rah-
maniyet, rahimiyet, rezzakiyet, hallakiyet ve bunlarin yaninda
latuf, ihsan ve kerem... gibi sifatlara dayandigini anlar, bu
mubarek sifatlarin saha-i inkisafi sayilan isimlerde evsaf-1
stibhaniyedeki “kenz-i mahfi"nin aksettigi merdya ve mecé-
liyi temésa etme imkanint yakalar ve kendimizi sonsuz, sinir-
siz, serhaddi olmayan i¢ ice bir gtizellikler mesherinin orta-
sinda buluruz.

Boyle bakanlar icin, ehadiyetin tezahtirleri vahidiyetin
tecellileri seklini alir. Celal, ayn-1 cemal olur. Evet ism-i Rab,
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mebde’den miintehaya her seyin var edilip kemale yonlendi-
rilmesinde, camurdan balciktan en mitkemmel ayine-i camia
ve mazhar-1 tam varliklar insa etmede hep cemalle tiillendigi
gibi, ism-i Kahhar suver ve risumu mahvederek; ism-i Ceb-
bar, nazarlarimizda fiziki gliclerin mevhum kuvvetlerini dagi-
tarak bize stirekli celél ufkunda cemalin bag ve bahgelerinden
demet demet gliller ve salkim salkim meyveler sunarlar.

Ta taayylin-u evvelden baslayip sifat ve esméa yoluyla
asara akseden bu gtizellikler ve miikemmellikler, erbab-1 basi-
ret icin her zaman miitalda edilebilen bir kitap, temaséasina
doyulmayan bir mesher, icine girip gezen insanlarin gérme
arzularini giciklayan bir saray gibi goriilip degerlendirilmis ve
onlarda yurlylp saray sahibine ulasma arzularini costurmus-
tur. Bu sayede diinyadaki tabil gelis-gidisler anlam kazanmus;
geligler, vazife ve sorumluluk altina girme seklinde yorum-
lanmis ve 6miir boyu hep O’na dogru yirinms, gidigler de
bir terhis, bir vuslat acilimi ve bir seb-i arGs telakki edilmistir.

Iste bu anlayistaki bir hakikat eri, diinyada olsa da hep
O’nunla beraberdir. Her hamle ve her hareketi O’na ytiriime
istikametindedir. Omiir boyu hep kesret icindedir ama, hede-
fi vahdettir: Oyle ki sirtinda tasidigi adir cismaniyet yiikiine
ragmen, kalbi ve ruhi hayat ufuklarinda stirekli O’'na dogru
kanat ¢irpmaktadir. ..

Evet o nerede bulunursa bulunsun oturur-kalkar “Allahu
Ehad, Allahu Samed” der; kalbini saglamca O’na baglar,
ihtiyaclarini sadece O’na acar. Ehadiyetin esrarini vahidiyetin
envariyla ¢ozer. Celéli tecellilerin sert gibi goriinen esintileri
karsisinda cemali yorumlarin meltemleriyle serinler. Hay-
retlerini tekbir ve tesbihlerle, mazhariyetlerini de hamd U
senalarla seslendirir.. ve Hazreti Ehad i Samed’i bilmeme
cehaletinden uzak durmaya calisir; calisir ve dilinde:
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Alem-i kesretten ey sélik firar eyle yiirt;

Ferd ti Ehad bargahinda karar eyle ytirt;

Ruvy-i vahdet gbrmek istersen bu kesretten eger,
Saf kil mir’at-1 kalbin, tabdadr eyle ytrt.

Kimi Kabe, kimi Ars’t etmede daim tavaf

Sen harim-i kurb Hakk’1 ihtiydr eyle yurt.

(Ismail Hakk)

sozleri muhtemel haybetlerini “ticaret-i lentebtir’a’®, gaybet-
lerini de huzur-u daimiye cevirir, ehadiyet ve vahidiyet sema-
larina dogru stirekli pervaz eder durur.
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"5Bkz.: “Ziyan ihtimali olmayan bir ticaret.” (Fatir stiresi, 35/29).



EVVEL, AHIR,
ZAHIR, BATIN

[k, birinci ve kadim demek olan “Evvel” bidayeti ol-
mayan, her seyden akdem ve bitiin varligin mebdei ve
mubdii; son, en son ve nihayeti bulunmayan anlamindaki
“Ahir” ise, biitiin esyanin fena ve zeval bulmasina karsilik,

> 211 Uk 6»« J)f “O’nun Zat' mustesna her sey vok ola-
caktr. ™" ve pLENTy S 5 B 5 (A g o6 Gl 1 S
“Arz tizerinde bulunan herkes fena bulacak ancak, senin aza-
met ve kerem sahibi Rabbinin Zatn baki kalacaktir.””®
ayetlerinin ifadesi cercevesinde her seyin gidip kendisine
dayandigl beka ve sermediyetin biricik Sultani demektir. Ez-
Zahiru’l-Batin, varligi mahlikatin varligindan daha agik ve
her nesne kendini, kendi cirmi kadar gostermesine mukabil,
bitin hususiyetleriyle O’'nu ruhlara ve gontillere duyurmasi
Olgtisinde bir Zahir; izzet, azamet ve siddet-i zuhurundan

otlrt ihata edilemez ve “maésiva” olglsiinde kavranamaz bir
Batin’dur.

Evvel-Ahir, Kur'an’a gore, leyl-nehéar, Cennet-nar, mii’-
minin-kiffar... gibi mitekabil esma ve mesanidendir. Zat-1
UlGhiyet mildhazaya alinip “Evvel” dedigimizde; her seyden

"TKasas sliresi, 28/88.
8Rahman siresi, 55/26-27.
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ve herkesten miustagni, sabiki bulunmayan, kidem tahtinin

Sultani ve varligi kendinden “Vacibu’l-Viicud” kastedilir. o5

* o-, P o 2 P // '\,,
Lo Ams e o3 & “O evvellerden evvel vardi ve bera-

berinde de hicbir sey mevcut degildi.””® gercegi, boyle bir
evveliyet ve kidemi ifade etmektedir. Bazilar1 bu hadise

de oS G sl-" NI 5»% “O su anda da oldugu gibi bulun-

maktadir.”®® ilavesini yapmaktadirlar ki, eger bu sozle,
“O’nun varligi kendinden ve vécip, esyanin viicudu ise
O’nunla kaim.” demek istiyorlarsa bunda bir mahzur olmasa
gerek; yok, var olan sadece O, varlik ve hadiseler buitiintiyle

vehim ve hayalden ibaret oldugunu iddia ediyorlarsa, “ :,:L»
RIS gercegine zit boyle bir carpikhig kabul etmemiz
mumkin degildir.

O, kendinden baska her seyden (masiva) mukaddem bir
“Evvel”; her seyin encam ve nihayetine hakim, vari yok yoku
da var eden bir “Ahir”; viicudu varligin her satir, her kelime-
sinde netlerden daha net, apagik okunan bir Zahir; her seyin
Otesinde, oOtelerin de Otesinde kainat ve hadiselerin biricik
mercii bir Batin; ama hem evveliveti hem &hiriyeti, hem
zahiriyeti hem de batiniyeti birbirinden ayri olmayan bir Ev-
vel u Ahir ve bir Zahir u Batin’dir. O, evveliyetiyle ezeliyetin
ve ahiriyetiyle layezaliyetin biricik Sultanidir. O’nun evveli-
yetindeki takdirleri, ahiriyette yine O’nun ilmi planlaria goére
zuhur eder, derken her sey bir inkisaf stirecine girer.

0, kadim, ezeli bir Evvel; daim ve sermedi bir Ahir'dir;
hicbir sey yokken O vardi; stirekli varlik-yokluk arasi gel-gitler

Bubhari, tevhid 22; Miisned 4/431.
80ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela 18/474, 19/344.
81 “Kainatin varlidi kesindir.” Omer en-Nesefi, el-Akdid s.1.
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yasayan butlin esya fena ve zevalle silinip gittikten sonra da
O baki kalacaktir. Her sey O’'ndan gelmekte ve gidip yine
O’na dayanmaktadir; O ise gelmekten-gitmekten miinezzeh,
herkes ve her seyin biricik penahidir.

O’nun varhgi evvelden evvel,

Bu mananin adi nezdinde ezel.

Yok nihayeti, olmaz O’na hitdm,
Halkeden O’dur, O’nunladir devam.
Tekmil varlik nezdindeki bir nurdan,
“Ol” dedi, oldu bir stk billtrdan.

O, ilk halk ve ibda ihsanlariyla Evvel, kullarina merha-
met, magfiret ve hazirladigi ebedi saadet saraylaryla da
Ahirdir. Hidayetiyle Evvel, bu ilk mevhibeye liitfedecegi ke-
remleriyle de Ahir'dir. Ibtidasiz bir Kadim u Evvel, intihasiz
bir Baki u Ahir’dir. Kidem ve ezeliyetiyle mebdei olmayan bir
Evvel, ebediyet ve sermediyetiyle de sonu tasavvur edilme-
yen bir Ahirdir. Vacibu'l-Viicud, Vahidu'l-Ehad olmaswyla
evvellerden Evvel, fend ve ademden miinezzehiyetiyle de
ahirlerden Ahir'dir.

Boyle bir tespit ve kabullin sonucu olarak ism-i Evvel te-
cellisine mazhar bir vicdan, ge¢misin derinliklerine dalinca:
“Acaba hakkimda kaderin hikmi ne merkezdedir?” diye
distinlir ve endiseyle kivranir; ism-i Zéhir mazhariyetini di-
stiniip Cenab-1 Hakk'in iman, Islam ve ihsan gibi latuflarint
miléhazaya alinca da, davraniglarinin nimetlere stikiirle mu-
kabeleden ibaret oldugunu gorir ve tmitle oturup kalkmaya
baglar. Keza, ism-i Batin tecellisi ile muhat bir gonul, kapal
ve miphem binlerce hadise karsisinda stirekli dehset ve hay-
ret yasar; ism-i Ahir menfezlerinden ruhuna sizan rahmet
esintileriyle de telaslardan, endiselerden kurtulur ve kendini
olabildigine tatli, sonsuza yonlendirici bir heybet ufkunda
bulur.
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Ism-i Evvel itibariyla, goriilen-gorilmeyen bitiin alem-
lerin bir evveli, ism-i Ahir itibariyla da bir ahiri vardir. Biz
evveliyeti distinlince hayretler yasar, ahiriyeti mulahazaya
alinca da dehsetle trpeririz. Bilfarz Muhbir-i Sadik’'in esrat-1
saat, kiyamet, Cennet, Cehennem... gibi ahiriyetle alakali
beyanlari olmasaydi, evveliyeti sessizlik murakabesine bagla-
digimiz/baglayacagimiz gibi ahiriyet hakkinda da higbir sey
soyleyemeyecektik...

O, hem Evvel ve Batin, hem Ahir ve Zahir'dir. Ezelden
ebede, ilim planinda, taayylin hususiyetinde, ruh seviyesinde
ve cisim keyfiyetinde her sey O’na ait, O'na raci; halk,
hudas, imkan, emir, kudret ve tedbir acisindan da O’nun
tasarrufundadir. Evvel O’dur, evveliyeti de, hiiviyet-i Hakk’a
nazirdir ve her sey tecelli itibariyla O’'ndandir.

Bir nokta i¢cre bunca sutin Huda’ dandlr,

Bir hardal icre bunca niicim Huda’dandir.

Hakiki vticud Zahir u Batin Hak’tandr,

Hic kimse bilemez hem ibtida nedir... (Ismail Hakki)

Ahir O’dur; seyr u siil(k-i rGhanide ve urlic-i umumide
her sey O’'na donmekte ve O’na dayanmaktadir. Zahir
O’dur; varlik kitabi, esya mesheri, kainat sarayi bitin isaret,
alamet, ayet ve sahitleriyle O’'nu haykirmaktadir. Batin
O’dur; melekiti bitiin mertebelerin miintehast O’na bak-
maktadir. O’nun 6tesi yoktur; bu konuda “6te” diye bir sey

sz -
0 o o f or o L,

“Lg;b\j\épfﬂjﬁ:-?\-;”

de yoktur ve iste bu nokta éteden beri ®
hakikatiyle isaretlenegelmistir.

Ne var ki O, gortp bildigimiz htiviyette bir Zahir olmadi-
gt gibi bir Batin-1 Sif da degildir. Aksine O, his, misahede,
tasavvur ve tahayyil edilemez, miinezzeh bir Zahir olmanin

82 “[kj yay araligl kadar ya da daha yakmn.” (Necm stiresi, 53/9).
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yaninda miuteal bir Batin’dir. O’na “Zahir” dedigimiz ayni
anda “Batin” da demezsek, zat, sifat ve esmasina ait biitlin
hususiyetleri esya ve hadiselere verme zorunda kaliriz. Aksi-
ne, “Batin” derken de, varliginin delail ve sevahidini gérmez-
likten gelirsek, dolayisiyla ruh-i killi miilahazasina sapmig
oluruz. O, hem esya ve onunla istidlal agisindan, hem de
isimlerinin, sifatlarinin tezahiir alani1 zaviyesinden kéainat
kitabinin ¢ehresinde okunan bir Zahir ve zahiri duyularla
ihsas ve imtisasi kabil olmayan miinezzeh ve miiteél bir Ba-
tin’dir. Asarinda parildayip duran izzet ve azametin goz ka-
magtiran ihtisamiyla bir Zahir, nakabil-i idrak hakikat ve hi-
viyetiyle batinlar otesi bir Batin’dir. Varligin bagrinda gortip
misahede ettigimiz ibda, insa ve ihsaniyla bir Zahir, ifna ve
imatesiyle de bir Batin’dir. Latf u ihsanlarinin her taraftaki
saganaklariyla bir Zahir, perdesiz, hicapsiz ulagilmazligi ve
gorlsllmezligiyle de bir Batin’dir. Hasili, O hem Evvel, hem
Ahir, hem Zahir, hem de Batin’dir.

Bazen bu isimler, tecelli alanlar itibariyla, birlesik nokta-
lart bulununcaya kadar farklilik arz edebilirler. Hazreti Musa
ve Hizir vak’asi buna iyi bir 6rnek sayilabilir. Bu iki zattan
biri, vazife ve misyonu icabi birka¢ kadem digerinin 6niinde,
digeri de temsil ettigi hizmet acgisindan birkac arsin berikinin
ilerisindedir. Bu iki ufuk insanin muvakkat arkadasliklari sa-
yesinde, esrarli ilahi icraatin perde arkasi muiphemiyetleri
giderilince medaér-1 niz4 konularin hemen bittinlinde muta-
bakat saglanmis; yolculuk devam etmese de zahir ve batinin
mutlak manada, birbirine zit olmadigi ortaya gikmustir.

Bu konuda soyle bir yaklasim da s6z konusu olabilir:
Ism-i Zahir ufkunda, her is ve her faalivet bir plan cerce-
vesinde halktan Hakk’a dogru cereyan etmektedir. Boyle bir
alanin rehberi icin yapilmasi gerekli olan sey, insanlari, insani
melekelerini inkisaf ettirerek alipp Hakk'a gétirmektir. Ism-i



Euvvel, Abir, Zihir, Bt 145

Batin itibariyla ise, Cenab-1 Hakk'in 6ldiirme, heldk etme
icraatinda oldugu gibi, esbab ve istihkaktan kat-1 nazar, mu-
karrer ve mukadder olan seylerin icra edilmesi s6z konusu-
dur. Bu zaviyeden, Hazreti Musa zahiri yoriingesi ve batini
ufkuyla insanlar1 ukba ve riza-i ilahiye hazirlamaya memur
bir buyuk; Hizir ise, tekvini ve tesrii emirler karsisindaki du-
rumu itibarnyla, fakat o emirleri s6z konusu etmeden tipki
“melekii’l-mevt” gibi farkh bir buudda her seyi icraya memur
batin eksenli ayr bir buyuiktir. Bunlardan biri, teblig ve tem-
sil rehberi, digeri de olup bitenlerin takipcisi gibidir ve
kat’iyen birbirlerine zit degil, mitemmimdirler.

Zahir u Batin birdir bil ey kardes;
Evvel-Ahir dahi birbirine es.

[sm-i Zahir'in de, ism-i Batin’in da birinci derecede inki-
saf alanlan Kitap ve Siinnet; mahall-i tezahtrleri ve tatbik
sahalar ise butin derinlikleriyle din ve diyanettir. Tekvini
emirler acisindan bir bastan bir basa butin kainatlar ism-i
Zahir’in dili, tercimani, ziyasi ve mahall-i in’ikasi; ism-i Béa-
tin’in da resm-i nuranisi, ruhu ve méanasidir.

Bir kitabullah-1 a’zamdir seréser kéinat,
Hangi harfi yoklasan manast hep Allah cikar. (R. M. Ekrem)

Tesrii emirler zaviyesinden ism-i Zahir'in kivami imam
ve sultan iledir; ism-i Batin’in kivami ise hakikat aleminin
emiri kutup iledir. Yani sultan-1 zahir, ism-i Zahir’in, sultan-1
batin da ism-i Batin’in memerri, meclasi ve minvechin tem-
silcisi mahiyetindedir. Zahir, batinin bir tezahtiri, batin da
Zahirin i¢ ucu ve o6teler buududur. Batin olan “kenz-i mahfi”
tecelli yoluyla zuhur etmeseydi, o mukaddes kaynak biline-
mez, her taraftaki bu géz kamastirict glizellikler temasa edi-
lemez ve ism-i Batin ufkundaki méanéalar da okunamazdi.
Béatin kenzi, zahirle soluklandi ve zahir batina miizeyyen bir
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zarf haline geldi; “ 08~ Ce ’CU\J\ Oy B d 7% maz-
munuyla ifade edilen derin, ziyadar ve ihtisamli bir zarf.

Her sey bu kadar net ve bu kadar vazih oldugu halde;
Oteden beri en makul ve bagka tiirli tevillere de kapali olan
meseleleri dahi carpitmaya calisan sapik ideolojiler, zahiri
batindan ayirarak ve batina da garip manélar yiikleyerek
Ser’-i serif’le telifi imkansiz, diyanetin ruhuna mubhalif ve akl-1
selime de ters pek cok yanls yorumlar ortaya atmis ve Islam
distincesini bulandirmaya calismiglardir. Kaynak itibariyla bu
sapik dustince ve carpik yorumlar, buyik 6lglide Yunan fel-
sefesi, Hint distincesi, Hermetizm inanci, Sabiin akidesi...
gibi eski mirasin gliclii cereyanlarindan kaynaklanmisti. Bile-
rek veya bilmeyerek pek cogumuz itibariyla biz Mislimanlar,
hem kalbi, hem de ruhi hayatimiz itibariyla bu carpik ve da-
hil distincelerin tesirinde kalarak itikadimiz agisindan bugtine
kadar bir hayli inhiraf yasadik...

seskesk

Musliimanlarin i¢inde bazilar1 Kur'an ve Stinnet’in acik
emirlerine ve selef-i salihinin saf, temiz, dupduru ictihat ve
istinbatlarina “zahirilik” deyip her seyi hafife aldi1 ve degisik
fantastik miilahazalarla kabul edilemez tevil yollarina saparak
muhkemata bile farkli manalar yiiklemeye kalkistilar. Bunlar
namaza, “Hakk’a ulagmanin avamca yolu.” diyerek “vasilin
u batindn (!)” igin gereksiz oldugu iddiasinda bulundu; zekati
benzer batil bir yoruma bagladi; hacci avamca cem’ gayreti
saydi; orucu bos eziyet gordii; muharremata karsi tavir alma-
y1 aptallik kabul etti ve dolayh yoldan herkese, ibahiyecilik ve
bohemlik asilamaya calistilar.

8 “Mevcut durumdan daha bedii, giizeli ve carpicisi olamaz.” Bkz.: el-Gazzali, [h-
vau ulimi’d-din 4/258; Ibn Arabi, el-Fiitahatii’l-Mekkiyye, 1/53, 4/154, 6/392,
7/82, 8/221; ez-Zehebi, Siveru a’ldmi’n-nibeld 19/337; es-Sa’rani, et-
Tabakéti’l-ktibra 2/105; el-Miinavi, Feyzu’l-Kadir 2/224, 4/495.
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Bitin bir tarih boyu bu kabil distince ve telakkiler Ca-
mi’lik, Ethemilik, Haydarilik, Babailik, Semsilik, Karmatilik,
Ismaililik gibi cereyan ve ocaklarda tiretildi; sonra da belli
usillerle tekye, zaviye ve medreseler kullanilarak saf Islam
dustincesi bulandirlmaya calsildi ve calsiliyor. Bunlar,
Kur’an ve hadisleri heva ve heveslerine gére yorumluyor,
nasslari, sembolik ifadeler kabul ederek ritiya tabirlerinde
oldugu gibi onlara farkli manalar yiikliyorlard:. Ion Sebe ile
baglayan bu fitne hareketleri, Ehvazli Meymun’la ayr bir
derinlige ulasti; Berkai ile korkung¢ bir yangin seklini aldi;
Hasan b. Sabbah’la Islam’1 temelden sarsacak bir gaile haline
geldi ve derken bir hamle daha yaparak getirip her seyi
insilaha bagladi.

Onlara gore, Kur’an ve Stinnet’in zahiri ve herkes tara-
findan anlagilan manasi kat'iyen muteber degildir; muteber
olan zahir 6tesi ve zahir tsti batindir. O batini manalan da
ancak bu isin zirvesindeki seckinler bilir. Ve yine onlara gore,
Allah bir tanedir, taaddiide vesile olacaklari icin O’na sifat
isnadi dogru degildir — ;5" 'ske 0y Jlal J 45 Us Y S -8
Mesela —yiz bin defa hasa— Allah kudret sahibi oldugu icin
degil, bagkalarina kudret verdigi i¢in —ne demekse— kadirdir.
Ve O’nun diger sifatlarini da bu gercevede yorumlamak icap
etmektedir.

Kadim filozoflardan tevarts ettikleri diger carpikliklar gibi
“ukil-i asere” telakkisi bunlarin 6énemli bilgi kaynaklarindan
birini tegkil etmektedir: Yani Allah 6nce bir “akl-1 evvel” ya-
ratmis; sonra bilvasita bir nefs-i evvel.. nefis aklin kemalini
isteyince harekete ihtiyac hissetmis ve bu hareketten eflak-i

84“Allah haddini agmis o zalimlerin séylediklerinden miinezzehtir.”
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semaviye meydana gelmis.. feleklerin hareketinden sogukluk,
sicaklik, yaslik, kuruluk, bunlardan da “mevalid-i selase” ha-
sil olmus.. sonra gayri iradi boyle bir feyezanla insana kadar

butiin varlik §ecere51 viicut bulmug — sd» s 63\34 Ay s oS
Lw\ u)’u jU\ 85_ ve derken her sey bugiinkii halini almus...

Varllgl buitlintiyle bir akl-1 evvele baglama ve peygamber
yerine de “insan-1 kamil” unvaniyla birini ikame etme, he-
men butin sapik sistemlerde karsilagilan bir husus. Allah ve
peygamberlerin (aleyhimiissalatii vesselam) sozlerini batini
manéalara baglama, her ifadede yorumu o6ne cikarma ve
“te’vil” deyip durma batini diyalektigin énemli unsurlarin-
dandir. HurGfilerin yaptiklar: gibi, harflere Ser’-i serif ve akl-1
selimle telifi imkénsiz méanalar yikleme, iglak ve iphamda
keramet arama da diyecegimiz daha ne paradokslar.. ve bii-
ttin bunlari, din adina, hiisn-i niyetle yapiyor gibi gértinme,
hatta glinimtizdeki baz gizli cemiyetlerin yaptiklarina benzer
sekilde bir kisim anlasilmaz merasimlerle yapilan seyleri daha
bir blyili gosterme tlrtinden seyler, din-diyanet bilmeyen
cahil yiginlart bastan ¢ikarmak icin yetip artmugtir.

Bunlarin, ibadet U taati farkli yorumlamalari, masiyet ve
laahlakiligi adeta tesvik etmeleri, zamanla insanlar1 butin
bltiin serazat ve kural kabul etmez héle getirmis; sonucta da
her sey gidip anarsiye incirar etmistir/etmektedir. Ne var ki,
bunlar ruhlar1 dheste aheste ifsat ettiklerinden, dinin ruhun-
dan habersiz kimseler farkina varmadan bu mel’'un agin icine
diismiis ve bir daha da kurtulamamislardir. Iste o mel’'un
vetireden bazi ipuglart:

1-) Teferriis: Muhatabin bir seyi anlayip anlamamasi agi-
sindan iyi belirlenmesi.

8Bu tiir fasit tevillerden Allah’a siginiriz.
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2-) Te’nis: Alistira alistira ve rehabilite ede ede hedefin
veya kurbanin ruhuna girilmesi.

3-) Teskik: Namzedi din hakkinda stipheye distirme, iti-
kadini sarsma veya onlarin Allah yerine degisik rittiellere
yonlendirilmesi.

4-) Ta’lik: Namzedi kabul etmenin belli yeminlere bag-
lanmast.

5-) Rabit: Swlanni fas etmeme ahd G peymaninda bulu-
nulmast.

6-) Tedlis: Namzedin, anlattiklari seylerin ilhama bagl
olduguna inandirilmasi.

7-) Hal’: Batin1 tam kavrama kivamina gelmis olanlarin,
zahirden biitlin bittin koparilmasi.

8-) Insilah: Namzedin dini emir ve yasaklardan tamamen
uzaklastinlarak htrriyet-i mutlakaya (!) ulagtirilmasi.. evet
onlar hep bu gibi yavelerle insanlari igfal etmislerdir. Ve igfal
edilenler de bir daha kurtulamamislardir.

Oysaki, zahir de hak, batin da hak. Her ikisinin Hazreti
Zat-1 Vahid'de miusterek miitaldas: ise haklar otesi haktir.
Zahir, varligin higbir hal ve hicbir durumunun O’na kapali
olmamasi demektir; batin ise, insanlarin bugtintine de, yari-
nina da muttali bulunmasi, muttali bulunup iyilere iyilik stirp-

22\ E7

' s o o '\,,
rizleri, affetmeyecegi fenalar i¢in de o G o Bl g5l

2 0 -

| soni=;  “Allah hi¢ beklemedikleri sekilde onlari bastirdi. "%

fehvasinca sG-i akibetler takdir buyurmasi ménasina gelmek-
tedir.

Din ve Ser’-i serif rivayet ve dirayet kaynaklariyla zahir
ve batinin misterek unvani mesabesindedir. Seriat-1 Garra,

86Hasir stresi, 59/2.
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insanlarin kalbi-ruhi derinlikleriyle batini televviinlerin ifade-
si; onlarin duygu, duslince, hal ve tavirlarini disipline etme-
sivle de zahiri tezahtrlerin mahall-i temsil ve inkisafindan
ibarettir. Ayrica Ser’-i serif hem ilm-i zahir hem de ilm-i batin
buudludur: Efal-i miikellefin diyecegimiz taharet, namaz,
orug, hac, zekat, cihad... gibi ibadetler; alig veris, zenaat,
serikat... tirinden muameleler; hudut ve ta’zir nevinden
cezalar onun zahiri olanma.. tasdik, iman, yakin, sidk, ihlés,
marifet, muhabbet, teslim, tevekkiil, tefviz, riza, zikir, tevbe,
indbe, evbe, hasgyet, heybet, havf, sabir, kanaat, kurb, ask,
vecd, istigrak, haya, tazim, iclal... gibi makam ve hél ile ala-
kali hususlar da batini olanina nazirdir.. ve bunlar arasinda
asla bir ziddiyet de s6z konusu degildir. Bir ziddiyetin mev-
cudiyeti séyle dursun, zahir ve batinin inkisaf ve tezahiirleri
sayacagimiz bu hususlar bir hakikatin degisik yizlerinden
ibarettir. Ve birbirinin miikemmili ve mitemmimi méhiye-
tindedir.

Mutasavvifinin, “ cb}-}lﬂe aea)) 4-‘)%—;45‘ 8Y ‘-’j;’}}j‘ is”
Syl B B A e B O o galy U3 7 sozleriyle
ifade ettikleri; insanin nefis ve enaniyet cihetiyle kendini nef-
yetmesi, hedefe Kilitlenip o yolda biitiin glictinti kullanmasit,
Hakk’in takdirleri karsisinda kanaatkar olmasi, séztinde du-
rup vaadini yerine getirmesi, Hazreti Cemal-i Layezal’i m-
sahede istivyakiyla “min vechin” masivaullahi nisyana gom-
mesi... gibi hususlar kat'iyen Kur’an ve Siinnet nasslarina
mugayir degildirler; aksine bunlari benimseme, hayati kalb
ve ruh seviyesinde yasamanin yoludur, asillar da Kitap ve
Suinnet-i Restlullah’a dayanmaktadir.

Elhasil, din ve diyanet esas, Ser’-i serif bu yolun degis-
mez programi; fizik 6tesi miiladhazalar, keza rGhani haz ve
zevKkler ise amilin ve salikin hulGisuna talepsiz terettiip eden
ikram ve ihsanlardir. Birbirinden farkli gértinen bu iki husus,
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kaynaklar itibariyla birlik ifade ettigi gibi neticesi itibariyla da
yine bire muncerdir ki, meseleye bu miilahaza ile bakinca,
her sey yerli yerine oturur, zihin ikilemden kurtulur, evvel
ayn-1 ahir olur, zahir de gider batina baglanir.

Hak yolcusu icin ilk duyulup hissedilen sifat-1 siibhaniye
ve esma-i ilahiye ile alakali batin miicerret bir batindir ki;
buna izafi batin da denir. Bunun o6tesinde vicdanda inkisaf
edip muntehinin i¢ diinyasini saran alem-i zata ait bir batin
vardir ki, o da “ebtanu’l-bevatin” diye anilagelmistir. Bu iti-
barla da, batin ufkuna ulasan bir hayli kimse olmasina kars-
lik, esrar-1 ulGhiyete vakif insan sayisi oldukca azdir.

Isterseniz bir hayli muglak ve miiphem bu konuyu
Bediiizzaman’'in o cami’ yaklasimiyla®” noktalayalim: Her
seyin i¢ kismina ve perde arkasina melekt, dig yiziine ve
perde 6nu keyfiyetine de miilk denir. Burada, insan ile kalb
arasindaki miinasebeti 6rnek olarak zikredebiliriz: Mulk itiba-
riyla insan zarf, kalb ise mazruftur. Melekt cihetinde ise bu-
nun aksi s6z konusudur. Bu durum, makro planda ayniyla,
Ars ve kainat icin de gecerlidir. Soyle ki, Ars Zahir, Batin,
Evvel, Ahir isimlerinin bir tecelli halitast mahiyetindedir. Boy-
le bir tecelli zaviyesinden Ars mulk, kevn melekt; ism-i Batin
acisindan ise Ars melekit, kevn miulk olur. Farkl bir ifadeyle,
Ars’a ism-i Zahir agisindan bakilinca zarf, kdinatlar da mazruf
halini alr; ism-i Batin itibariyla miildhazaya alininca da o
mazruf, kevn de zarf gibi miitalda edilir. Bunun gibi ism-i

Evvel itibaryla “ ¢CJ) &\" S UK} 788 mazmunuyla mifad
her seyin evveli ve bidayeti isaretlenmekte, ism-i Ahir zaviye-

20,

sinden de, o= 25 15l Laile 78 beyanina bagh olarak

87Bediiizzaman, Mesnevi-i Niiriye, Hubab.

88HGd stresi, 11/7.

8ed-Deylemi, el-Miisned 2/338; el-Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kur’an 17/41;
ibn Hacer, Fethu’l-béri 3/35.
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her seyin nihayeti vurgulanmaktadir.. ve bu derinligiyle de
Ars-1 A’zam, bilhassa bu dort ism-i serifin meclasi, mazhari,
aynasl olmasi acisindan varlik, kainat ve butin sutinu kap-

lamaktadir.
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VAHDET-KESRET

Vahdet ve kesret sozciikleri de tipki “Evvel”-“Ahir”, “Za-
hir”-“Batin” isimleri gibi ligavi ménalar itibariyla birbirinin
mukabili, hakikatleri acisindan “zidd-1 miilayim” cercevesin-
de hep birbirini hatirlatan ve beraber anilan kelimelerdendir.

Birlik, yalnizlik, teklik diyecegimiz vahdet; hak yolcu-
sunun, her seyi Allah’a baglayarak biitiin esya ve héadiseleri
O’ndan bilmesi, O’na vermesi; her nesne, her hél ve her ha-
rekette O’nun ilim, kudret, irade ve sair sifat-1 sibhaniyesinin
pariltilarini miséhede etmesi, topyekiin ef'al aleminin arka-
sinda esma-i hiisna tecellilerini goriip sezmesi; soziin 6z,
hep O’nu bilip, O’nu duyup, O’na yonelip, O’'nun maiyyet-i
maneviyesine ermesi ve sonra da vyalniz O’nu istemesi,
O’nun rizasina Kkilittenmesi ve her zaman O’nun emir ve is-
teklerine bagh kalmasi demektir ki; bunlar, gercek bir
mi’minin, Hak karsisinda distince, inang, tavir ve davranis-
larinin da icmali ifadesidir.

Hazreti Zat’a bakan yontiyle vahdet; O’'nun tek, yekta
olmast; serik ve nazir, vezir, muin ve yardimcisinin olmamas;
herkes ve her sey, her halinde O’na muhta¢ oldugu halde,
O’nun herkesten ve her seyden mistagni bulunmasi mana-
sina Alim-i Mutlak, Halik-1 Mutlak, Hakim-i Mutlak, Miideb-
bir-i Mutlak, buttin evsaf-1 kemaliyenin Mevstf-u Mukaddes'’i,
esma-i htusnanin Misemma-i Akdes’i ve buttin kesret ale-
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mindeki tebeddiil, tagayytir, elvan, eskal ve ahvélin de biricik
mercii ve mutasarrifi demektir.

Buna karsilik kesret ise, tizerinde muhit bir ilim, kahir bir
kudret ve hakim bir iradenin muhrt, sikkesi, tugrast bulunan
bittin bir varlik ve hadiseler manasina geldigi gibi, hak yol-
cusunun, kendi iman ve marifet ufkuna goére tekvini emirleri
dogru okuyup dogru degerlendirerek, her biri O’'nun cemal
ve kemaline birer miicella ayna olan topyekiin esya ve onla-
rin kasda, iradeye bagl hususi hallerinin ¢ehrelerinde Hazreti
Muitecelli’nin okundugu/okunacagi butiin bir kainat kitabidir.

Biz Musliimanlar, vahdet ve vahdéaniye yolu ya da kesret
ve kesretiye meslegi denince, konuyu yukarida ortaya koy-
maya calistigimiz hususlar cercevesinde anlariz. Kadimden
beri migkat-1 niiblvvetin vesayetinde seyahat eden btiin
hak yolculari da ayni sekilde anlamiglardir. Bu itibarla da,
onlarin, her seyi Hak’tan bilmeleri, O’'na baglamalari,
O’nunla gortip duymalari kat’iyen bir kisim felsefecilerin m-
taldalariyla karistilmamalidir. Bazi filozoflar, bizim, Allah’
birleme diyecegimiz vahdaniye meslegini monoteizm ve her
seyin O’'ndan gelmis olmasi ve O’na bagli bulunmasinin ifa-
desi sayilan vahdet telakkisini de monizm, dahasi kesretiye
miulahazasini da pliralizm seklinde yorumlamislardir ki, bun-
lar bizim bu kelimelere ytkledigimiz manéalardan cok farkl
seylerdir ve bizden de bizim sofilerimizin dislincelerinden de
fersah fersah uzaktir.

Islam; Kitap, Stinnet gibi temel kaynaklari; kelam, fikih,
tasavvuf gibi bu kaynaklardan beslenen degisik kollariyla
bitin varli@in; ilmi ve kaderi planlarla bir Kudret-i Kahire
tarafindan yaratildigini, O’nun kayylmiyetiyle varligini stir-
diirdi@ini; bu aleme bir bir gelenlerin bir bir gidisi, gidenleri
yeni gelenlerin takip edisi hep o biricik Yaratici'nin idare ve
tedbiriyle oldugunu; bir baska dlemde ebediyete mazhar ola-
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caklarin da yine O’'nun kayymiyetiyle olacagini kabul eder
ve aksi miilahazalar1 butiintiyle sapiklik sayar. Zevki ve hali
bir meslek olan “vahdet-i viicud” erbabinin viicud muléhaza-
lart -bu konu bagka bir miinasebetle tafsilen izah edilmigti—
miustesna, usGliddinin blyuk ustadlar, tasavvufun dev
imamlari, kéinati da icindekileri de Allah’in yarattigina ve
yaratilan her seyi ayri ayri hususiyetleriyle yine O’nun devam
ettirdigine inanirlar. Aksine, “Yaratilanlar Yaratan'in 6ziin-
dendir, butin kainat Yaratan'in 6éztinde vardi; yaratilma bu
6zlin disa vurmasi seklinde oldu.. olug bir zuhur ve feye-
zandan bagka bir sey degildir...” gibi miilahazalar, ilahi sifat-
larin hakikatlerini, esma-i ilahiyenin hususiyetlerini ve faali-
yet-i rabbaniyenin de keyfiyetini bilemeyen panteistlerin mii-
talaalandir; kokleri de ta Herakleitos ve Parmenides ve daha
sonraki donem itibariyla da Eflatun ve Plotinus’a, daha acgik
ifadesiyle “ukdl-i asere” ve tezahir felsefesine dayanmakta-
dr.

Bir kisim mutasavvifenin, tecelli ile miitecelliyi, zlli ile as-
livi, Kayyim ile O’'nunla kaim olani birbirine iltibas etmele-
rinden ya da “dik-1 elfaz”a iktiran eden hél ve zevKlerini, bas-
kalarinin benzer miildhazalan ifadede kullandiklar1 kelimeler-
le seslendirmelerinden panteizm gibi anlasilan beyanlarinin,
bu kabil felsefi miilahazalarla hic mi hi¢ miinasebeti yoktur:
Ikincilerin viicud miilahazalari, onlarin, Hazreti Zat'a goniil-
den tevecciihleri, ciddi konsantrasyonlari, her zaman O’na
tahsis-i nazarda bulunmalari sonucunda -bir hél ve istigrak
ifadesi olarak— bttiin varligin miitelési olup gitmesi manéasin-
da bir vicudilik; birincilerinki ise, nazari olarak, kainat ve
icindeki her seyi, tek bir varhgin farkli tezahtrleri, gayriiradi
feyezanlar ve butin esyanin O oldugu seklinde bir panteizm
miulahazasidir ve boyle bir mitaldanin Kitap ve Siinnet’le
telifi de imkansizdir. Evet ikinciler, daha ziyade hél ve zevkle-
rine terciman olma yolunda, bir manada kismen miitesa-
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bihata diigmelerine mukabil; birinciler, idrak ufkumuzu asan
konularda varlik ve varligin perde arkasiyla alakali nazari-
yeler tiretmektedirler. Bu itibarla da biz, birincilere; kendileri-
ni begenmis, bencil ve miteal hakikatlere akil erdiremeyen
ya da ancak vahyin aydinlatan tayflari altinda gortlip sezile-
bilecek gerceklere, minnacik akil feneriyle bakmaya calisan
mubtediler; ikincilere de, hayatlarini hep mahviyet ve tevazu
yorlingesinde stirdiiren, Hakk’a gontilden yonelmis ve O’nun
vicud ve diger sifat-1 sibhaniyesinin ziyasi karsisinda bagka
sey gormeyen, mevcudiyet ve sonraki butlin hususiyetlerini
O’ndan bilen ve her zaman biitiin varliga da bu zaviyeden
bakan miintehiler diyoruz; bazen zevk ve hallerine yenik di-
sen, istibah ve iltibasa agik muntehiler. Eger bunlarin hissi-
yatlarinin haritasini ortaya koymak mumkiin olsaydi, o hari-
tada, varhi@n Allah’la miinasebetinin, Halik-mahltk, Kayyim
ve O’nunla kaim olan miinasebeti oldugu anlagilacak ve
dlem-i “sahv”deki hallerinin dilinden, Kitap, Siinnet ve
usGliddin alimlerinin séylediklerine benzer seyler duyulacak-
tL.

Bir diger ifadeyle kesret; kaderi kaliplara gore, farkli ma-
hiyet aynalarinda ilahi esma ve sifatlarin degisik tecellileri
demektir. Yani bu alemde her sey, Hazreti Vahid G Ehad’in
vahdet tecellilerine bagl olarak yaratilmistir ve bir bastan bir
basa topyekin varlik, trilyonlarca aynalar olarak, aralarindaki
birlik, beraberlik, uyum, &henk, yardimlasma, dayanisma...
gibi hususiyetleri ve farkli ses, farkli nagme, farkli secalarnyla,
hep ayni mana ve mazmunu ifade etmektedir. Biitiin esya ve
hadiseler bu sekildeki konumlariyla O’nun véahidiyet ve
ehadiyetini ilan ettikleri gibi, mekéani olan bu seylerin yanin-

. S0 £ . A . s o .
da zaman dahi: »3I Ul “Zaman, Benim ayine-i izafimdir.”°

POBuhari, tefsiru stire (45) 1, tevhid 35; Miislim, elfaz 2, 3.
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mefhGimunca dehr, dihar ve dihdr unvanlariyla miiteméadi
kesret aynalarinda yine O Vahid G Ehad’i haykirmaktadir.

Bu itibarla da hemen her mertebede hak yolculari, esya
lizerinde nazarlarini strekli bu miildhazalar cercevesinde
resinde vahdet temésalariyla Bir'i gortr, Bir'i duyar, birlikle
alakali renk, desen ve siveyle trperir; her nesne ve her hadi-
sede O’nun ilim, irade ve kudretinin asarini mugahede edip
kendinden gecer; geger de:

Cemalini nice ytizden gérem diyen dilber,
Sikeste dyineler gibi pdre pdre gerek..

diye mirildanir ve her an yeni bir vuslat rampasinda duruyor
gibi, ebediyet televviinlii bir temasaya start verilecegi heye-
caniyla kendini O’nu muisahede kapisinin 6niinde sanir.

Evet, Allah birdir. O’'nun birbirinden farkl degisik sifat
ve isimlerini ayri ayri hususiyetleriyle aksettiren aynalar ise
pek coktur. Her yerde ve her zaman “vahdet-i asliye”nin
yaninda bir “kesret-i tebeiye” de mevcuttur.. ve inanmis bir
gonl erinin nazarinda muisahede edilen bittin kesret alemle-
ri, degisik yorum ve degerlendirmeler ile her zaman gidip
vahdete dayandi@i gibi, béyle temiz bir ruh nazarinda kesrete
ait buitlin ses ve gorinttiiler de bir zemzeme-i vahdet’e donu-
serek hep O’nu séylemekte, O’'na bakmakta, O’'ndan mesaj-
lar sunmakta ve stirekli O’nu soluklamaktadir.

Akhn zahiri nazarinda bu kevn U fesattaki mecali ve
mezahirin taaddida bir kisim kesret kilikli farkhliklar ortaya
koysa da, bu kat’iven menba ve mercideki vahdete munéfi
degildir. Her sey, her haliyle O’nunla irtibathh ve O’nun kasd
u iradesine bagl calkalanmakta; gelmekte-gitmekte ve O’na
donmektedir. Bu itibarla da kesretten, kenz-i mahfi-i vahde-
tin halk ve icad cergevesinde bir inkisaf tecellisi diye de s6z
edebiliriz.
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Tabii buttin bu mulahazalar, yakin bulunup uzak duran-
lar icin degil, konumuna gére durusunu ayarlayabilmis yakin
durup yakindan goérenler icindir. Bir meczup, boyle bir miila-
haza ile alakali sunlar1 soyler:

“Ol sana senden yakindir, sen sakin olma O’na 1rak,
Kesreti kov, vahdeti bul, kalbdeki irfanla bak!”

Evet, kalb ve ruhun hayat seviyesine erip otagini riiha-
nilerin ugustugu zirvelere kurabilen, lazaman ve lamekan,
laleyl ve lanehar hak erleri icin kesret de vahdet de problem
olmaktan cikar ve birer “ma’kali’l-méana” haline gelirler.

Bu her zaman hep boyledir; bir taraftan, insanligin idrak
ufkunu tabiat-i besgeriye zulmeti kusatsa da, bir bagka zaviye-
den her seyi ve herkesi nur-u hakikat ve ziya-i vahdetin ihata
ettigi duyulur ve hissedilir. Insan, cismani tabiat atmosferinin
Uistiine ylkselebildigi ve nazarini 6telestirdigi takdirde, vahdet
dinyasinin aydinliklariyla tansir; idrak, ihsas ve miusahe-
delerinde kendini el degmemis, géz gérmemis slrprizler sa-
ganagi icinde bulur. Ne var ki, boyle bir mevhibe saganagi
mazhariyetine eren hak yolcusu, eger diyanetin ruhundaki
ahengi koruyamaz ve bagl bulunmasi gerekli olan ustliddin
prensiplerinden uzak diserse, i¢ ige kazanclar kusaginda
kaybetme ihtimali de s6z konusudur. Zahir-Batin, ayn1 haki-
katin g6z ardi edilmeye tahammiilii olmayan birer buudu
oldugu gibi, bu isimlerin tecelli alani sayilan kesret ve vahdet
ahkdminda muvazeneye riayet de fevkalade énemlidir.

Onun igin seyr-i rihanide sirf batini htviyet ve onun in-
kisafi sayilan mugsahede ve miukasefeleri nazara alanlar,

tevhid-i hakikiyi, s> 3! 35>+ ¥ “O’ndan baska hakiki bir

mevcud yok.” seklinde duymus ve ifade etmisler; sadece
zahiri htiviyete bakip ona deger verenler ise cok defa natiira-
lizme saplanmis ve sirkte bogulmuslar; zahir ve batini beraber
kabul etmenin yaninda, hal ve zevk televviini ile az da olsa
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batini bir-iki kadem 6ne cikaranlar ise —hakka daha yakin
olmalar1 musellem— tevhid-i kamili meshtdatlarina bagladik-

larindan s» Y 3 sgin Y “Meshid olan sadece O’dur.” diye-

rek, gaybe imandaki itlakin enginligine ragmen, imani mila-
hazalarini kayit altina almiglardir. Miutalda ve degerlendirme-
lerini tamamiyla esmé ve sifat-1 sibhaniye ile irtibatlandirip
varlik ve hadiselere bu zaviyeden bakanlar ise, tevhid telakki-
lerini 1itlakin enginligiyle ele alip zahiri tevhidleriyle “fark”a
muraat, batini tevhidleriyle de “cem’ maa’l-fark”a isaret sa-

So

dedinde & Y\ 3 gns N “O’ndan baska mabud, maksid ve

matlab yoktur.” hakikatiyle gtirlemis, Kur'an ve Sinnet’le
ortaya konan hakiki ve iltibaslara kapali bir tevhidi ilan et-
misglerdir. Zannediyorum, iste boyle bir telédkki sayesinde,
hem tevhid-i Zat hem de tevhid-i sifatin vurgulanmasi yanin-
da zahir ve batin arasindaki muvazene de korunmus olacak-
tir.

Aslinda tevhid-i batin bir cekirdek ise, tevhid-i zahir de
bir aga¢ ve meyve mahiyetindedir. Ne var ki, ilkinin buytk
Olclide vicdan mekanizmasiyla duyulup hissedilmesine karsi-
lik, ikincisi daha cok, kesret alemini mutaldada bulunmak,
mitalda edilen seyleri yorumlayip de@erlendirmek suretiyle
zahir ve batin hasselerle anlasilip zevk edilmektedir. Ayrica
boyle bir bakis farkliliginin beraberinde getirdigi bir mukabele
farkliigindan da soz edilebilir. Soyle ki, Hazreti Ehad
Samed’i, kesretle miinasebetimiz ve zahir duyu organlarimi-
zin idrak ve ihsas ufku agisindan ve boyle bir miildhazaya
vurguda bulunma zaviyesinden andigimiz zaman -hacda,
bayramlarda oldugu gibi— cehri olarak anariz; vicdani sezi ve
sir zirvesi acisindan yad ettigimizde de kalbin dili, sirrin soluk-
lariyla yad ederiz.

Evet, kendi kendimizi murakabe ve muhasebe atmos-
ferinde, halvethanelerdeki hususi zikir ve yakariglarimizda
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kalb, sir ve hafi ufkuna bagl kalmaya calisir; bayram, cuma
ve hususiyle de hacda, seairi ilanin esas olmast milaha-
zaswyla giril giiril O’nu haykirir, hem kendi hesabimiza hem
de bitin varlik ve varlik 6tesi, arzdan semaya, semadan arza
gelip giden suur sahiplerine bir seyler séylemeye calisiriz;
calisir, mezahir ve mecaliye fazla takilip kalmadan, kesretin o
bogucu atmosferini delik-desik ederek her zaman vahdete
miiteveccih oldugumuzu gosteririz. Boyle bir tavir, mebde ile
beraber miintehdya da riayet etmenin ifadesi ve zahiri imti-
sas ve ihsaslarimizin yaninda batini duyuslarimizin da dilini
kullanmak demektir.

Bunu biraz daha acgabiliriz: Her seyin ilmi viicudu itiba-
riyla manevi bir suret ve mahiyeti —suret ve mahiyet tabiriyle
yine kelime yetmezligine takildigimizi itiraf etmeliyim— vardir.
Boyle bir suret ve mahiyet, kaderi plan gercevesinde, akdes
feyiz televviinlerine bagli, feyz-i mukaddesle 6nce -bu da
bizim gibi zamanla mukayyet olanlara ait bir husus— rihéani
mabhiyetler seviyesine getirilir; sonra cisméaniyet urbasi giydiri-
lir ve her varlik, topyekiin esyay: kusatan bir ilmi program
cercevesinde, kendi mana ve muhtevasina gore belli hiiviye-
te blrtinerek bagka bir mazhar ve mecla durumuna yiikselir.
Kaba bir benzetme yapacak olursak; her varlik, ilmi vicud
mertebesinde, kelime ve climleleri meydana getiren harflerin
6zl ve ruhu gibidir. Bunlar, kelime mertebesine ytikseldikle-
rinde belli ménalara delalet ettigi gibi, mevcudat da farkh
taayytinlerle farkhi sekiller alir. Bunlarin misali levhalardaki
siluetleri, ayetlere; belli numara, belli drop ve belli kaliplar
cercevesindeki sekilleri, resimleri de, cercevesi belirlenmis
mistakil sGrelere benzetilebilir.

Temelde her sey, batini itibaryla, ¢coklarimizin idrak uf-
kunu askin bulunsa da, nurani, seffaf ve vahdet edali oldugu
aciktir. Zahiri televviinleri agisindan ise bulyik olgclide esbab
alagimli ve kesret edalidir. Bu, biraz da aynalarin kabiliyet ve
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hususiyetleriyle alakalidir: Evet, tipki Kur’an strelerinin
ayetlerden, ayetlerin kelimelerden, kelimelerin harflerden,
harflerin de nokta ve belli hatlardan meydana gelmesi gibi,
canli-cansiz butin varlik da misali levhalardan, misali levha-
lar kelimat-1 ruhaniyeden, bunlar da —tabir caizse— hur(if-u
ilmiye tecellisinden ezeli program cercevesinde, kudret ve
iradenin taallukuyla meydana gelmis ciimleler, paragraflar,
risaleler ve kitaplardir. Bunun boéyle oldugunu duyup zevk
eden arifler, her zaman kesret arkasinda vahdeti, ehadiyet
cilveleri verasinda da vahidiyeti temasa etmis ve cemalin
rasathanelerinden ihatalar1 agkin celali tecellilerin mehafet ve
mehabetini duymus ve tazimle iki biklim olmuslardir. Basta
namaz olmak lizere biitiin ibadetler, bu seviyeye acik ruhla-
ra, yerine getirecekleri sorumluluklar1 gésterme, tarif etme ve
hatirlatma agisindan fevkaldde 6nemlidir.

Varlik ve onun Oniline-arkasina, ehadiyetin yaklastiran
menstrundan, cemalin aydinlatan meg’aleleriyle bakama-
yanlar, maddi ve cismani aleme ait esbab ve vesait perdele-
rine takilmis ve binlerce-ylz binlerce 1sik kaynagina ragmen
1s1i3a hasret gitmislerdir. Kur’an okurken ses ve nagmelerin
Otesine gecemeyenler, onu yorumlama adina mantik ve fel-
sefe dedikodulariyla émiirlerini ttikettikleri gibi, kainat kitabi-
ni dogru okuyamayan, okuduklarini yanlis anlayan, yanlig
anlayip esbaba takilanlar da, stirekli okuduklar: halde hi¢c mi
hi¢ okumanin 6tesini gbrememis, vahyin aydinlatici igiklarin-
dan mahrum yasamis ve kesret deryasinin amansiz dalgala-
ryla saga-sola stiriiklenmis; sonra da bir tiirli vahdet sahiline
ulasamamiglardir.

deslesk

Hazreti Adem’in hilafet payesiyle sereflendirilmesinin ar-
kasinda, onun esméa-i ilahiyeye vukifu ve o isimlerin mi-
semmalari da diyebilecegimiz esyayi iyi okumasi, derken
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esmadan Misemma-i Akdes’e yonelmesi ve her seyin méhi-
yetini, hakikatini kavramasi olsa gerek. O, kendisine talim
edilen isimleri miisemmalariyla, miisemmalart da kendilerine
ait hususiyetleriyle okumus, degerlendirmis ve her seyin ¢eh-
resinde vahdet gerceg@ini temésa ederek kesret dagdagasin-
dan kurtulmus ve bitin perdeleri asip gonliindeki kenz-i
mahfinin ihsas ve 1s1Giyla Hazreti Zat’a ytrimusti. Bagka bir
yaklasimla o, seriat-1 fitrive de diyecegimiz tekvini emirlerin
suret-i cereyan ve televviinlerinin cehresinde ulihiyete ait es-

-
-

O
rar;, hem de kusursuz olarak okumus ve “ &l Lz pls 7 91

hakikatini duydugu ayni anda, Hazreti Ilim ve Viicud'un te-
sirlerini de ilan ederek, melek(itun dilrubd kametleri melekle-
re ;.S.;J\ ;..,.l;J\ O RO H e PR VRN e Y LG “Miinezzeh
ve mukaddessin ya Rab! Biz, Senin bize bildirdiginden bas-
kasini bilemeyiz; her seyi hakkiyla bilen Sen, hikmetle yara-
tan da Sensin...”? dedirtmisti ki bu, Hakk’in miikerrem

ibadindan daha mitikerremlerin de bulunabileceginin ilan1 ve
insanoglunun hilafetine de ciddi bir vurgu demekti.

Herkes kesrette vahdeti gortip duyamayabilir; zahirde
batin1 temasa gibi ¢oklukta Bir’i bilip, Bir'i duymak imkén-1
akliyle miimkiin olsa da her babayigidin kar: degildir. Ilk in-
san ik peygamber Adem nebi, ayni zamanda kesrete acik ve
fakat miinteh&-i vahdete c¢agiran ilk mursiddi. O, kesretin
tahminleri asan boguculugu, dagiticiigi, cazibesi karsisinda
bast dénmeden, bakist bulanmadan, hemen her zaman
vahidiyetin celali tecellileri icinde ehadiyetin cemali cilvelerini
goérmus, hissetmis ve her nesnede, hususiyle de canllarda
ilahi isimlerin tecellilerini muisahede ile, bu ic ice celevat ve
fiyuzat arasinda, kendi hakkindaki —tabii insanoglu adina—

91“Esyanin hakikati sabittir.” Omer en-Nesefi, el-Akdid s.1.
92 Bakara s(iresi, 2/32.
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husust bir tevecciihiin unvani sayacagimiz cemali esintileri de
duymus; kalbinin kapilarini ardina kadar Zat-1 Akdes’e aga-
rak O’'ndan gelen siklar sayesinde gonliiniin gozleriyle her
varligin cehresindeki vahdet sikkesini okumus ve her seyin en
o6nemli derinliginin O’na baktigini1 gortip anlamis, sonra da
birer birer her varlik ve toptan butin esyadaki degisimlerin-
dontstimlerin hep o Kudreti Sonsuz’un tezgahindan ¢iktigini,
“ayne’l-yakin” miugsahede etmis ve derin bir iz’anla ne
rubibiyetinde ne de ullhiyetinde O’'nun esi-menendi, muini
ve veziri bulunmadigmi ilan ederek mahiyet ve donaniminin
hakkini yerine getirip meleklerin 6niine gecmisti; gegmis ve
kapiyi da her mustaiddin gececegi sekilde aralik birakmisti.

Evet, bu yol, glinimiiziin vahdet yolculari icin de ayniy-
la s6z konusudur; gozlerini her zaman tefekkirle acip-ka-
payan, sineleri stirekli sefkatle carpan, acizligini O’nun kudre-
tine ulasma dinamigi, fakirligini de yine O’'nun servet ve gi-
nasina ermenin vesilesi sayan basiretli ruhlar, tipki Hazreti
Adem gibi vahdeti kesret aynalarinda temasa edebilir; her
simada O’nun ziya-i viicudundan pariltilarla O’nun varligini
hisseder ve celali tecellilerin g6z agtirmiyor gibi goriinen sa-
ganaklan karsisinda dahi ehadiyet televviinlii cemali cilvele-
rin Gfal Gfdl esintileriyle serinler ve “bi kem u keyf” yudum
yudum O’nunla bulunuyor olmanin hazlarini yudumlayabilir-
ler.

Vakia, bazen boyle bir noktaya ulasanlarin yer yer iltiba-
sa dustikleri ve hallerini ifadede kullandiklar1 kelimeleri iyi
secemedikleri, ya da onlarin goniil diinyasinda stirekli “stibu-
héat-i vech” esintileri esip durdugu icin “hultl”’e ve “ittihad”a
cekilebilecek sozler ettikleri goriilegelmistir; ama bunun her
zaman boyle olmadigi da bir gercektir. Ve hele, seyr-i rihéa-
nisini Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Endm’in (aleyhi ekme-
luttehaya) miskat-1 niibtivveti altinda stirdiirenler icin bu du-
rum higbir zaman s6z konusu olmamistir ve olamaz da...
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Aslinda bu makam, hak yolcularinin génliinde aIW] o
#53) “Deyin bakalim bugiin miilk kiminmig?”® hitabma, Hazreti
Vacibi'l-Viicud'un ) NESA) & “Kudret-i kahire sahibi
Allah’indir.”* hakikatinin tecellilerinden muhit bir ziya ya da
bir aks-i sadanin goriliip duyuldugu makam oldugundan;
yani, asil olan vahdet-i zatiyenin, arizi olan kesret-i fer’'iyeyi
bitinlyle kusatip her seye bir vahdet rengi verdiginden
—tabil boyle bir mesele avam igin asla s6z konusu degildir—
héale maglup ve istigrak eksenli yasayan bu kimseler, iltibasa
acik o kabil beyanlarinda mazur gorilebilirler. Buna, salikin
belli bir kurb mertebesine erince, miisdhede ufku itibaryla
her yanda ayan-beyan esméanin tiillenmesi, insani latifelerin
her an Miisemma-i Akdes’i duymast, btittin ihsas ufuklarinda
sifat televviinlerinin kalben gortiliip sezilmesi ve latife-i rab-
baniyenin, Hazreti Mevstf-u Mukaddes’i miilahazaya alma
heyecanwyla carpmasi makami da diyebiliriz ki; bu olgtideki
ihsas ve imtisaslarla kusatilmig bir goniil eri, tecelli-i vahdetle
her seyin silinip-stiptirtilip gottraldigini ve dort bir yanda
hep O’nun bayraginin dalgalandigini duyup zevk eder Ki,
boyle birinin sahv halindekiler gibi diisiinmesi de bir manada
kendiyle celiski olur.

Bazilari, ruhun bu seviyede irtifa ve inkisafina, kalbin
kendi derinlikleriyle bedeni kusatmasi, bazilar1 da ruh-u insa-
nin nefha-i ilahi olmasina bagl, 6ztindeki giice ulagsmasi de-
misglerdir ki; kendini asmis ve kendi rekorunu kirmis bu sevi-
yedeki bir hak erinin nazarinda artik ne arz u sema farkliligi
ne de oteler ve burasi ayriligi kalir. Boyle biri beden ve cis-
méniyetiyle arzda bulunsa da, latife-i rabbaniye ve sirriyla

B Mi'min stresi, 40/16.
%Mii'min stiresi, 40/16.
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semalar oOtesinde; heykeliyle, sekliyle aramizda goriinse de
ruhuyla hep a’la-yi illiyyindedir.

Evet, o, biitiin bitin kalbi ve ruhi hayat ufkuna Kilitlen-
diginden, artik her zaman véahidiyet tecellileri icinde ehadiyet
cilveleriyle yasar ve batini hislerinin menfezlerinden stirekli
cilve-i vahdeti temasa eder; eder de, gayr Vahid G Ehad’den
baska hicbir sey duymaz ve hicbir sey hissetmez. Once de
ifade edildigi gibi, boyle bir ufku ihraz edince, bazen Muhit’in
vis'at ve ihtisami, muhatin da hakareti, muzmahil ve
miitelasi olmast karsisinda, mazur gortilecek bir iltibasa diige-
rek: “O’ndan bagka bir sey gormiyorum.” veya “Sizin gor-
diikleriniz buttintiyle vehm u hayalden ibarettir.” diyebilir.

Aslinda, bir nesnenin var veya yok farz edilmesi, biraz
da, o objenin batini duygularla hissedilme sekline baglidir.
Varlik ve hédiselerin yorumlanmasi, biitiin butiin 6telesmis
batini duygularin imbiklerinde degerlendirilince, zahirin tesir
alan1 da daraldik¢a daralir; hatta, hak yolcusunun, objeleri
tamamen batina gore de@erlendirmesi olctistinde sir ve hafi
atlas itibariyla zéhir onun goziinde butiintyle silinir gider ve
her yanda batinin bayrag dalgalanmaya baglar. Artik boyle
birinin nazarina yer yer kesret resimleri ilisse de bunlar, hiss-i
marifetin bagrinda gelismis ve latife-i rabbéaniyenin hali ve
zevki bir buudu haline gelmis hiss-i vahdete s6z dinletemez-
ler. DinletemediKleri icindir ki varhi@ boéyle bir ufuktan tema-

3.0 . oE o £
sd eden bir hal eri, zaman zaman, “ 5> &Sy X&) G 7%
3.0 F NG
diyecegine, i¢ ihsaslarmin tesirinde “ 3>J G 7%; « & ol

w2l 797 demesi gerektigi bir yerde de “ Sl (,Jz&\ G gl %8

P

%Ben kulum, Sen ise Hak.

% “Ben Hakk'im.” Bkz.: el-Gazzali, fhydu ultimi’d-din 1/36.

9TYticeler yiicesi Allah’ tenzih (i takdis ederim.

%“Tenzih 1 takdis ederim ki; benim sAnim ne yiicedir.” Bkz.: el-Gazzali, el-
Maksadii’l-esna 1/154; bnii’l-Cevzi, Telbisti iblis 1/417.
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seklinde iltibasli ve muhkemat-1 seriat nazarinda hatarl be-
yanlarda bulunabilir.

Ustliddin agisindan, diyanetin ruhu ve kul olmanin la-
zimi sayilan tevazu ve mahviyete miinafi olmasi bir yana,
aklin zahir nazarinda istiklal iddiasi hissini uyaran bu tiirli
miulahazalar, ubtdiyetin ruhuna tamamen zittir ve peygam-
berlerin talim buyurduklar tevhid telakkisine de munafidir.
Hele bir kisim mibtedilerin, bu kabil sozleri séylemeleri veya
bu sézlere dayanarak huldl ve ittihaddan dem vurmalari bi-
tin batin Islam’in ruhuna aykiri, bedahet-i akla miinafi ve
Kur’an muhkemétina da mubhalif bir dalalettir.

Stinnet yolunun yolculari, her zaman kesret icinde vah-
deti musdhede etmis, Hazreti Zat'i, kendi sifat ve esma-i
hiisnasi zaviyesinden, masivay1 da kendi keyfiyet ve hususi-
yetleriyle ele almis; Hazreti Hakk’in muteal bir varlik oldugu-
nu, izafi hakikatlerin de O’nun var etmesiyle var olduklarini,
kayylmiyetiyle de devam ettiklerini diisinmus; her tirli ta-
savvurda, taakkulde, inancta iltibaslardan uzak durduklar
gibi ifadelerinde de ulGihiyet hakikatiyle telifi imkansiz beyan-

larda bulunmamiglardir. Evet onlar, g,J.la.J L\)wy\ EI}J
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F=)) “Eger izafiyat olmasaydi pek c¢ok nisbi hakikat ma-

-

ruz-u butlan olurdu.” fehvasinca, her zaman hakaik-i esyanin
—Hakk’in ziya-i viicudunun golgesinin golgesi olsa da— varli-
gmni vurgulamis ve bunun da asla vahdete miinafi olmadigini
distinmuslerdir.

Hasili, gozlerimizle, goniillerimizle gortip duydugumuz
bitin esya, O’nun kudret ve iradesiyle meydana gelmis ade-
ta bir mesher; kiire-i arz canli-cansiz aksesuariyla, ilim, irade
ve kudret tezgahindan g¢ikmis, olabildigine mutikemmel bir
dizaynla miisahidlerin temésalarina arz edilmis genis ve muh-
tesem bir saray, insanoglu da bitin bunlari taniyip deger-
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lendirmeye memur bir vazifelidir. Her yanda goriilen bir kes-
ret televviinii; her nesne ve her hareketin 6ziinde duyulup
hissedilense bir vahdet ruhudur. Hiisyar gontller bunu hep
boyle bildi Hakk’a ylrudu; ifrat ve tefrite diisenlerse takilip
yollarda kald.
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RUH VE OTESI

Kalbin Ziumrit Tepeleri ama, 6nce, Sehristani’nin “el-
Milel ve’n-Nihal”i, Gazzali'nin “Tehdftitii’l-Felasife”si, Musta-
fa Sabri Bey'in “Mevkifu’l-Akli ve’l-llmi ve’l-Alem”i, Giinal-
tay'in “Felsefe-i Ula”si, Ali Arslan Bey'in “El-Ba’s ve’l-
HulGd”u cercevesinde, tasavvuftaki ruh telakkisine giris nite-
liginde, akhn gri yamaclarinda kictk bir gezintinin yararl
olacagini distindim. Sayet konuya ve konunun arkasindaki
hakaike saygisizlikta bulundu veya batili tasvirle saf ve temiz
dustincelerde bulanti hasil etti isem Rabbim’den afv u magfi-
ret dilerim...

Insan viicudunda, hayat, hareket, idrak, his, suur ve her
tirli gelismenin gayr-i maddi temel unsuru sayilan ruh —vah-
ye, Kur'an’a, vahiy melegine de ayni ismin verilmesi mah-
fuz— kutsal kitaplardan filozoflara, en ibtidai toplumlardan en
mititemeddin milletlere kadar hemen herkesin aldka duydugu
bir mevzu ve hakkinda sdylenen sozler miicelletlere sigmaya-
cak 6lciide genis bir konudur. Thtimal, bu biraz da, ilk insan
ve ilk peygambere/peygamberlere bildirilen ruhun hakikati ve
“mahiyet-i nefsii’l-emriye”siyle alakali icmali emirlerle yetin-
meyip tafsile girmekten ve degisik ¢aglarin ilim, marifet ufku
zaviyesinden ileri strtilmis yorumlardan, ya da aslinda, bir
hareket, hayat, idrak ve his esasi olan ruh cevherinin hakika-
tini, onun fonksiyon ve faaliyetleriyle karistirip hepsini muste-
rek miutalda etmekten kaynaklanmistir/kaynaklanmaktadir.
Ne var ki, ruhun anlatiimasiyla alakali distince ve ifadeler
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nasil olursa olsun, onun, hayat, hareket, his, suur ve idrakin
biricik kaynag@i oldugunda stiphe yoktur.. ve bu konuda din,
felsefe ve tasavvuf distincesi adeta ittifak halindedir.

Evet, insanoglu var oldugu glinden beri, hep boyle bir
cevherin mevcudiyetini disiinmis, hatta rliya vesaire gibi
seylerle onu kismen hissetmis ve bir adim daha atarak onun
hakikatini anlamaya caligmistir. Ne var ki insanoglu bu teces-
suis, tefahhus ve arastirmalarinda, pek ¢ok yanlar itibaryla,
aklin idrak alani disindaki boyle bir konuda, semavi ferman-
lardaki icmalle iktifa etmeyip tafsile ve indi yorumlara girdi-
ginden, bazen “akil”, bazen “ruh”, bazen “nefs-i néatika”,
bazen de “ene” dedigi bu cevher-i miicerredi, taktigr isimlerin
cagnistirdi@i degisik mulahazalarla ele almis ve konuyu adeta
icinden ¢ikilmaz bir ucube héline getirmistir.

Allah, hayat sifati ufkundan goriilen-gérilmeyen biitiin
canlilara umumi bir ruh bahsettigi gibi, Hazreti Adem’e de
—ve tabil daha sonra onun evlatlarina da- emir aleminden
suurlu bir ruh nefhetmistir.. ve konunun Kur’an ve Sahih
Stinnet'teki® icmali sadece bundan ibarettir. Iste boyle bir
icmal, zamanla degisik din ve kdltiirlere baghh miitefekkir ve
filozoflarin ve tabii bazi sofi ve mutasavvifinin biraz ruhun
“hakikat-i nefsii’l-emriye”si, biraz da onun fonksiyon ve be-
denle munasebeti acisindan, tevil, tefsir ve tafsiliyle mcel-
letlere sigmayacak bir bilgi ve nazariyeler havzi olusturmus-
tur.

Bizim burada esas tizerinde durmak istedigimiz konu, ta-
savvufcularin ruhtan, kalbi ve ruhi hayattan ne anladiklar
hususu olmasina ragmen, onun, birbirinden farkl cerceve-
lerde degisik din, degisik millet ve degisik felsefi sistemlerce,

% Hicr stiresi, 15/29; Sad stresi, 38/72; Secde stiresi, 32/9; Enbiya stresi, 21/91;
Tahrim stiresi, 66/12; Buhari, bed’ti’l-halk 6; Mislim, kader 1; Tirmizi, kader 4;
Eba David, stinnet 16; Ibn Mace, mukaddime 10; Musned, 1/382, 430.
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nasil anlasilip nasil kabul edildigini gosterme bakimindan
biraz eskilere gidip, kus bakisiyla dahi olsa onunla alakali
ortaya atilmis muladhazalara bir géz atmanin aydinlatic1 ola-
cagini ve biraz daha genis bir mukayese imkani verecegini
dustnduk.

Ovle ise simdi gelin, Yiice Yaratic'nin ruh hakkindaki —
israrla vurguladi@imiz— icméli bilgilendirmesinin, en ibtidai
kavimlerden filozoflara, materyalistlerden spiritialistlere, ras-
yonalistlerden sofilere, tefsircilerden kelamcilara kadar degi-
sik kesimlerce nasil yorumlandigina hep beraber bir goz ata-
lim:

Insanhigin upuzun ge¢misine baktigimizda, tarihin hemen
her doneminde, degisik toplumlar arasinda, avamca veya
ilm1 olarak, ama mutlak surette ruh ve onun menseiyle aléka-
It bir hayli seyle karsilasiriz. En karanlik caglarda dahi —tabil
biraz farkl cizgilerde— insanoglu, acik-kapali ruh hakkinda bir
seyler diisinmis, bir seyler sdylemis; onun mebdei ve akibeti
arasinda gelip gitmis; nereden geldigini, niye geldigini, nere-
ye gidecegini stirekli kendine sorup durmus; yer yer pey-
gamberlerin vesayeti sayesinde dogru disiinmis; ama cok
defa yanilmig; bu diinyaya gelis-gidis ve bir slire ikamet eyle-
yis arasinda irtibat kuramama tokezlemeleri yasamis; kendi
yorumlarinin yanhsgliklarina takilarak sik sik tenakuzlara diis-
mus; ancak hemen her zaman hayatin arkasinda ve bu fiziki
diinyanin o6tesinde muharrik, mudrik, suurlu metafizik bir
glicin bulunduguna inanmis ve onun hakkinda yanlis-dogru
veya dogruya yakin kitaplar dolusu seyler soylemistir.

Kimileri bu fizik 6tesi glicii, nefis, heva, can, riizgar kelime-
leriyle, Sanskritce konusanlar “Atman”, Yunanlar “Psyche”,
Latinler “Animus”, Fransizlar “Esprit”, Gotlar “Saivala”, Farslar
“Revan”... gibi ayn ayr sozclKlerle ifade etseler de hemen
hepsinin maksadi, beden ve ceset arkasindaki hayat, his ve
hareketin kaynagi o zisuur kanun-u emri olmustur.
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Insanlarda, madde ve cesetten baska ikinci bir varligin
bulundugu dislincesi hemen biitliin ibtidai toplumlarda ¢ok
yaygin olmakla beraber, bu cevherin nasil oldugu hususun-
daki miilahazalar birbirinden oldukca farklidir. Ne var ki, bu
miulahazalardan hangisi derin bir tetkike tabi tutulsa, hemen
hepsinde ruhun, maddeden miicerret bir varlik veya esir gibi
yari cisim bir nesne seklinde algilanmis oldugu goértilecektir.

Bunlarin yaninda ayrica, ruhlarin akibetleriyle alékali ka-
naat ve dustinceler de biiyiik 6lclide birbirine yakin mulahaza-
lar etrafinda déntp durmustur. Cogunlugun kanaatine gore,
ruhlar diinyadan goctiikten sonra bagka bir alemde hallerine
uygun bir yasama cizgisinde hayatlarini siirdiirecek ve diinyevi
hayatlarina bagli bir yasama bigimine ereceklerdir: Hiirmete
sayan mistakim ruhlar hiirmet gorecek, fenaliklarla kirlenmis
nefisler de fena muameleye maruz kalacaklardir.

Gorildaga gibi ¢ok ibtidai insanlar dahi oldukga erken
bir dénemde, “mahiyet-i insaniye”’de bir ikiligin bulundugu-
nu sezmis, bizim ruh dedigimiz cevheri soyle-boyle duymus,
ama idrak ufuklarini agkin tafsilata girince meseleyi karistir-
mis ve iltibasa diigmuslerdir ki; yanlisiyla-dogrusuyla “dinler
tarihinin” animizmle aldkali boliimlerinde bu kabil iltibaslar-
dan dogmus bir hayli hurafe gérmek mimkindur. Hig stp-
hesiz bu hurafelerden biri de tenastih akidesidir. Ruhun mis-
takil bir cevher olmasina inanan insanoglu, benligindeki ebe-
diyet arzusunu tatmin adina “ruhlarin devr-i daimi” diyece-
gimiz akideye siginmis ve vicdaninda hissettigi ebediyen yok
olup gitme 1zdirabini bununla tadile calismistir.

Bu akideye gore -Tereddttler kitabinda kismen temas
edilmisti'®- cesetler ruhlarin kaliplari gibidirler. Ruhlar adeta
bir umumi devr-i daim icinde bu kaliplara girerek onlarda bir
dinamo vazifesi goriir, onlara hayat ifaza eder, sevk u zevk

190 Giilen, M. Fethullah; Asrin Getirdigi Tereddiitler-1, s. 114-126.
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duyularini harekete gecirir; o kalip cokiip dagilinca da baska
bir kaliba, daha sonra bir baska kaliba... girip ¢cikmaya de-
vam ederler. Eger girdikleri kalip insana ait ise, hiss u zevkin
yaninda onda, idrak, suur ve irade sistemlerine de hiikmeder
ve farkli durumlar sergilerler.

Tylor; animizmle alakali miilahazalarini serdettigi yerde,
tenasiihlin menseini ¢ok eskilere gotiirtir ve bir hayli renkli
ornekler verir. Dinler tarihi, tenasiihiin menseinin eski Misir
halkinin  “Hermes”’ine dayandigini ve filozof Pisagor
(Pythagoras) vasitasiyla kadim Yunan’a goturtldagina soy-
ler. Tarihci Herodot (Herodotos) ise, Pisagor’dan evvel tena-
stihtin Yunanlilarca bilindiginden s6z eder.

Glin gelir bu dustince bir fantezi olarak bazi semavi din
mensuplarinca da benimsenir. Hatta Eski Ahit’teki Niobe nin
mermere, Hz. Lut'un esi “Edithe”nin de tuzdan bir heykele
donlismesi —arada nasil bir minasebet oldugunu anlamig
degilim- tenastihe birer mesnet gibi gosterilir.

Tenastih distincesinin ilk telaffuz edildigi yerlerden biri
de hi¢ stiphesiz Ganj ve Sind havzalaridir. Dahasi Veda-
lar’daki bir kisim minacat ve yakariglarda onun kullenmis bir
kisim izleriyle karsilasmak miimkiindir. Vaiseshika, oldiikten
sonra fena ruhlarin asa@ bir hayat mertebesinde siirim si-
rim olacaklarindan s6z eder. Vedanza, maérifet-i mukad-
deseye erinceye kadar buttin ruhlarin farkh seviyedeki ceset-
lerde zelil, perisan ve 1zdirap icinde kivranip duracaklarn ke-
hanetinde bulunur ki, bitiin bunlar tenastihe kail olanlarca
birer referans olarak degerlendirilmistir/degerlendirilmektedir.

Buraya kadar bir 6zet mahiyetinde arz edilen bu bilgiler
ve benzeri diger miitalaalara dayanarak Charles Fourier, bir
tenastih mitenebbisi gibi akla-hayale gelmedik gaybi ha-
berlerle konuyu stsler, bezer ve ilimle telifi imkansiz bir stiri
kehanette bulunur. Onun bu kehanetleri -maalesef- bir kisim
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din mensuplarinca da benimsenir, dini nasslarla desteklen-
meye calisilir ve acik-kapali konunun propagandasi yapilir.

Gulat-1 Sia ve Hur(filer istisna edilecek olursa, tenastih
yalanindan en az miiteessir olanlar Muslimanlardir; zira eger
tenasiih akidesi ebediyet arzusuyla yanip tutusan insanog-
lunun bu arzusuna bir cevap ve yok olup gitme endisesine
karsi da bir care olarak, hikmet, adalet, ceza ve miikafat mu-
lahazalanyla ortaya atilmis bir felsefe ise —ki pek cok kimse
bunun béyle olduguna inanmaktadir— Islam, ebed icin yarati-
lan ve ebede namzet olan insanogluna, muvakkat bir ayriligi
miteakip, umumi bir “ba’sti ba’del meuvt’le ebediyet vaad
etmekte ve onun yok olmakla alédkali buitin endiselerini gi-
dermektedir. Evet Islam, muntesiplerine, diinyanin binlerce
sene mesudane hayati, icinde bir saat ikamete mukabil gel-
meyen bir Cennet saadeti, hatta o Cennet saadetinin de bin
kat Gistinde Cenab-1 Hakk’in cemalini gérme ve ebedi hos-
nutluguna erme gibi mutluluklar vaad ederek!®* onlarin goz-
lerini ve gontllerini doyurmusg ve baska hayali arayislara hig
mi hig ihtiya¢ birakmamustir.

[ran’in Mazdekiye’sinden (Mazdeizm) ve Hindistan’in
Brahmanizm’inden milhem Gulét-1 $Sia ile Hurdfilerin be-
nimsedi@i huldl ve ittihad edali tenastih distincelerine gelin-
ce, bu, hem Sinni imamlar hem de Sii alimler tarafindan
siddetle reddedilmis ve bir ilhad sayilmistir. Sofilerden bazila-
rinin tenasiih akidesini ismam eden sozleri ise —Bedrettin’in
hezeyanlari miistesna— bunlar, ya hal ve istigrak ehlinin,
mazhariyetlerini ifadede kelime yetmezligine takilmalarindan
kaynaklanmis ya da bizim, onlarin o tlirli beyanlarindaki
maksatlarint yanhs degerlendirmelerimizden dogmustur/-

101 Bkz - Ali Imran stresi, 3/15, 133, 136; Maide stiresi, 5/119; Tevbe stiresi,
9/21, 72, 100; Muhammed sdresi, 47/15; Vakia stresi, 56/11; Hadid stresi,
57/21; Mucadele stresi, 58/22; Kiyamet stresi, 75/23; Beyyine slresi, 98/8.
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dogmaktadir. Aslinda basta Seyh-i Ekber olmak tizere “Vah-
det-i Viicud”a kail oldugu bilinen hemen bitiin sofilerin te-
nasiih gibi algilanan sozleri tamamen “btlirGz” milahazasina
bagl soylenmis ifade tlirlerindendir. Daha 6nce de gectigi
gibi tenastih, ruhlarin tabi bulunduklari cesetler fena bulduk-
tan sonra, ya daha asa@ bir canli mertebesinde veya daha
yukari bir hayat seviyesinde herhangi bir cenine hulal etmesi
seklinde yorumlanmasina Kkarsilik; bilirtz, kamil ruhlarn
miustaid ve pak goniillere feyizler ifazasiyla onlari kendi ufuk-
larina yiikseltmeleri ve onlarin mir’at-1 ruhlarina kendi ilham-
larini1 aksettirmeleri, ya da seyr u stltk-i rihanisini 6nemli bir
ashin yortingesinde devam ettiren tébiin bazen metbl seklin-
de gorllip o zannedilmesinden kaynaklanan bir istibahtir.
Bazi ahvalde ciddi iltibaslara da sebebiyet verebilen boyle bir
durum, semavi dinlerin hemen hepsinde ¢okca gortilmiis —bir
kisim hiisn-u zan kurbanlari ve haddini bilmez benciller mis-
tesna— bazi kimselerin mesihiyet ve mehdiyet iddialar1 da iste
boyle bir iltibastan kaynaklanmistir/kaynaklanmaktadir.

Ayrica Seyh-i Ekber, ruhlarin beden degistirmesini, rtiya-
larda oldugu gibi misali bedenlerle temesstil etme seklinde —
ki ehlullahtan ebdallar arasinda yayginca céri bir keyfiyettir—
anlamaktadir. O, farkh ifadelerle bu hususu sik sik tekrar
eder.

Aslinda, bizim burada lizerinde durmak istedigimiz konu
tenastih degildi; biz ruhun akibetiyle alakali bir miildhaza
sevkiyle istitradi olarak boyle bir mevzuya girdik. Daha 6nce
de isaret edildigi gibi, gecmiste bu hususa hafif temas edil-
misti; gerekirse daha sonra 6zel bir calisma konusu da olabi-
lir. Aslinda biz burada hem Mislimanlarin, hem Hiristi-
yanlarin, hem Yahudilerin hem de Hindistan, Misir ve kadim
Yunan gibi semavi dinlere bagh olmayan toplumlarin —telakki
farkliliklar1 mahfuz- ittifakla tizerinde durduklar cesetten ayri
bir cevherin mevcudiyetinden s6z ediyorduk.
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Oyle ise simdi gelin, kadimden bu yana, ruh hakkinda
kim ne demis, onun mahiyet-i nefsii’l-emriyesi ve fonksiyon-
lar1 hakkinda neler séylemis, onunla alakali yazip ¢izen miite-
fekkirler neler diisinmts, neler konusmus... 6zet olarak bun-
lar1 ele alip bu farkli diistince ve dimaglarin ruhtan ne anla-
diklarint gérmeye calisalim:

llk miitefekkir ve filozoflarin varlik ve esya hakkindaki
malumatlari gibi, ruh konusundaki bilgileri de gayet basitti.
Onlara gore kiire-i arz diiz bir satth, sema onun Uzerinde
kapali bir kubbe, giines, ay, yildizlar cirimleri ol¢lisinde bu
kubbede birer lamba veya beser kaderinin sayfa, satir ve
kelimelerinden ibaretti. Biitlin kéinatlar ve esya; toprak, su,
hava ve ates unsurlarindan meydana gelmisti. Iste béyle bir
telakkiye gore, ruh da bunlardan biraz daha latif bir cisim
veya cevher olmaliydi.

Iyonya

Iyonya filozoflarindan Tales (Thales), ruhu, cesede hayat
veren su gibi sivi bir nesne zannediyordu. Ayni mektebin
diger bir Gistadi sayilan Anaximandros onu su, hava, ates gibi
maddelerin disinda muayyen ve namitenahi bir cevher te-
l1akki ediyordu. Onun talebesi Anaximenes, letafetinin cazi-
besine kapilarak ruhu havaya bagliyordu. Ayni zincirin halka-
larindan sayilan Heraklit (Herakleitos)'e gelince o, se-
leflerinden farkli dustinerek ruhun cesetten ayri bir varlik
oldugunu soyliyor, ama yine de eskilerin tesirinde kalarak,
ona “ates gibi bir sey” diyordu.

Bu itibarla Iyonyalt biitiin hakimleri bir manada, madde
ile hayatin esasini, 6ziinli, mebdeini, menseini kabil-i tefrik
goérmeyen “Hilozoist”lerden sayabiliriz. Eger Iyonya filozofla-
rindan ise —ki bazi felsefi tarihciler 6yle diyorlar— biitiin gecen
bu isimler arasinda Anaxagoras’tir ki, ilk defa ruhun —o buna
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akl-1 killi de diyordu— muistakil bir varlik oldugunu ileri stirdii
ve maddeyle kuvvet, ruh ile ceset ikiligi tizerinde durarak,
mebde’de amayi harekete gecirip nizama koyan harici bir
kuvvetten acik olarak soz etti. Ne var ki, bu cesur dehanin
dustnceleri de tafsil ve te’vilin gadrine ugrayarak, ruha latif
bir cisim demekle noktalaniyordu.

flk Iyonya filozoflarinin, madde alasimh oldukca garip
ruh miilahazalarina en ciddi darbeyi, Italya Croton’dan, es-
yanin kendisini degil de zihni suret (ide)lerini esas alan
Pisagor vurmustur. Once Pisagor, sonra da takipcileri, bizim
havassiye diyecegimiz “Sensualisme” mektebini ciddi olarak
sarsmis —buna yikmis da denebilir— onun yerine, icmél itiba-
nyla bizim ruh telakkimize yakin gériinen Iftikariye, vani
idealizm mezhebini ikame etmistir. Pisagor ve onun arkasin-
dan da Empedokle (Ampedocles)in ortaya atip miidafaa
ettikleri idealizm, daha sonralar Islam diinyasinda suret-i
zihniye, misal ve mesel kelimeleriyle ele alinmis, Uzerinde
titizlikle durulmus, gerektiginde bu felsefenin tenkidine gidil-
mis ve hususiyle bu cereyanda saglam bir mead hakikati s6z
konusu olmadigr igin, sistemin tenasiihe agik goriinist, bir
de ruh-u ciiz'inin, ruh-u umuminin tecellisi oldugu iddiast,
oldukca ciddi tenkitlere tabi tutulmus ve miitekellimini bir
hayli mesgul etmistir.

Pisagor, her zaman distince c¢izgisini korumus kararli bir
distince insani olmasina karsilik, Empedokle bazen natiira-
lizme, bazen hisbanilige (stiphecilik), bazen de mistisizme
saparak, hicbir zaman ruh hakkindaki miitaldalarinda net bir
tavir ortaya koyamamuistir. Dahasi gtin gelmis halkin sahsina
kars1 gosterdi@i asir1 tevecciihli hazmedemeyerek “A dostlar,
ben bir insan degil bir mabudum.” deme clr’etinde bulun-
mus, hem idealizmle aldkali milahazalarinda hem de diger
mitaldalarinda btittin bitin itibar kaybina ugramaistir.
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Bu arada ruhla ilgili dikkatleri ceken daha bagka cere-
yanlar da olmustur. Bunlardan sadece Elea medresesinin
panteizmini, Zenon’un ruhun 6limsuzligl felsefesini ve bun-
larin tam aksine biitliin metafizik miilahazalara kapali bulu-
nan Demokrit (Demokritos)’'in atomizm distincesini sadece
hatirlatip gecelim.

Sokrat

Iyonya ve Italya felsefelerinin bu uzun serencamesinden
sonra, ruh konusu Sokrat (Socrates)’la yeni bir safthaya girer.
Sokrat, ruhu cismaniyet ve maddenin dar cercevesinden
cikararak onu kendi genisligine goére daha farkh bir tahlile
tabi tutar. Ginaltay’in naklettigine gore, Sokrat'in birinci
derecede talebesi sayilan Eflatun (Platon) “Phaidon”
kitabinda, tstadinin ruhla alakali gortslerini soyle aciklar:
“Allah, her seyi kusatan bir hikmet kaynagi ve biitiin kainatin
ruhu ve aklidrr. Insanin cesedi bir kisim maddi unsurlardan
meydana geldigi gibi, ruhu da bu umumi ruhun bir cliz’1 te-
cellisidir. Allah nasil gériinmeden biittin kainatlari idare edi-
yor, ruh da insan bedeninde iste bu sekilde tasarrufta bu-
lunmaktadir. Bir giin gelir, beden bitiintyle cozilip gider
ama, ruh hep baki kalir.” Bu milahazalar kelimesi kelimesine
Sokrat’in distinceleri midir; yoksa iginde Eflatun’un yorum-
lar1 da var midir, orasini Allah bilir..!

Eflatun

Felsefe tarihinde, ruh-akil-nefis unvanlariyla, cismaniyet
ve madde otesi bir kisim latif varliklardan net olarak ilk soz
eden, rGhiye (spirittializm) medresesinin énemli isimlerinden
Anaxagoras olmakla beraber, bu meslegi daha da gelistirip
bitin dinyaya duyuran, Sokrat’la onun meshur talebesi
Eflatun olmustur. Daha ¢ok Eflatun’un kaleme aldigi Sokrat
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ve Eflatun felsefesi pek cok degisik dile tercime edildigi gibi,
cok erken bir dénemde Arapca’va da cevrilmis ve Islam alim-
lerinin mutalaalarna arz edilmistir; arz edilmis ve Islam
hiikemasini ciddi mesgul etmistir. Bu itibarla da, bilhassa
ruhu aldkadar eden konularda, biraz Sehristani, biraz da
Glnaltay’in tespitlerine dayanarak Eflatun’un distinceleri —ki
bu distinceler hem Anaxagoras’in, hem Pisagor’'un ve hem
de Sokrat'in miitaldalarinin inkisafindan ibarettir— tizerinde
durmak, hic olmazsa kusbakist bir géz atmak istiyoruz.

Eflatun, insanda sehevani, gadabi iki farkl nefis yaninda
—siz bunlara duyular diyebilirsiniz— “nefs-i natika” diye tctin-
ci bir nefisten de bahseder. O, nefs-i sehevaniyi cismani
arzu, istek ve istihalarin; nefs-i gadabiyi de her tirla ofke,
siddet, hiddet gibi tavir ve davraniglarin kaynagi kabul eder.
Nefs-i natikayi ise, idrak etme, duyma, taakkulde bulunma-
nin temel cevheri sayar. Eflatun’a goére, ruh da dedigimiz
nefs-i natika, dogrudan dogruya Cenab-1 Hak tarafindan var
edilip bir kaliba konmus, goértinmeyen ve belli bir sekli olma-
yan, asla parcalanmayan ve cisimler gibi ¢oziilip dagilmayan
bizzat muteharrik bir cevherdir. Ayni zamanda o, ilahidir,
dolayisiyla da 6lip yok olmaz. Bedenden evvel var edildigi
icin de, bedenden sonra da varligini devam ettirir. Yine Efla-
tun’a gore, akil ve zeka ruhun birer derinligi, ruh da butin
sistematigiyle cesedin hareket kaynagidir. Keza, Sehris-
tani’nin ifadelerine gore Eflatun, dlemi de ikiye ayirir: 1- RG-
hani ve suretlerden ibaret olan misal, mesel —ideler alemi de
diyebiliriz— &lemi. 2- Mahstsat diyecegimiz su duyulup sezi-
len cisimler, nesneler ve sahislar dlemi. Ona gore, insanoglu
bu aleme gelmeden evvel dlem-i misalde hakikatlerin muga-
hedesiyle sereflendirilmis bir talihliydi. O, bir giin bu yiksek
ve latif dlemden cisméniyetin dar diinyasina inince, kendine
has derinliklerden de uzaklasarak gidip cisméaniyetin karanlik-
larina gémulda.
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Eflatun’un, nefs-i natitka hakkindaki mulahazalarini da
soyle hulasa etmek mimkindir:

7- Ruh, 6limstiz manevi bir idrak ve tefekkir unsurudur;
stirekli diistintir, kavrar ve degerlendirir.

2- Ruh, bizzat muharriktir ve cesetten evvel var edilmistir.

3- Ruh, bitln fazilet ve hayirlarin temel esasi ve kayna-
gidir. Onun en buyik dismani da fesad-1 ahlaktir. Fesad-1
ahlak ruhu manen oldurtr.

Daha sonralar ortaya ¢ikan Neoplatonizm felsefesi ta-
mamen Eflatun’un iste bu dustincelerine dayanacakti.. yeri
geldiginde dar bir gercevede onun da ne olup ne olmadigi
lizerinde durulabilir.

Aristo

Hic stUphesiz Eflatun’dan sonra felsefe tarihinin en
6nemli simalarindan biri de Aristo (Aristotales)’dur. Aristo
tesis ettigi, istikraya dayanan Messaiye mektebiyle asirlarca
yasadi ve hala da bir 6lctide yasamaktadir. Aristo, hocasinin
aksine, istikra yoluyla ciz'iyattan kiilliyata, killiyattan da
umumiyata terakki seklinde bir metotla tistadindan cok farkh
bir yol takip ediyordu. Bu yol, buyiik 6lctide aklin kurallarini
one cikarma esasina dayaniyordu. Aristo, kendi gelistirdigi
bu yeni metoduyla uzun 6mirli olmasini temin yaninda,
Mihanikiye ve Helezonizm diistincesine de siddetli darbeler
indiriyordu. Aristo’'yva gore hayat ruha dayaniyordu. Hayat
bir hareket ise, ruh onun muharrikiydi. Ruh, beden ve ce-
setten olmadi@ gibi tamamen onlardan mustakil de degildi.
Ceset, adeta ruhun enstrimani gibi bir seydi ve hayatin inki-
safi da ona baghydi.

Aristo da, Gstad: gibi ruhu birkac kategoride ele aliyordu
ancak, ona gore ruh, bedenle beraber yaratilmist;; bedenin
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cozllip dagilmasindan sonra da aslina riicu edecekti. O,
ruhun bedende bir kemal vetiresi yasadigini, kemale erince
de Hz. Zat'a miisabehet peyda edecegini ve daha sonra rQ-
héani lezzetlerle mistagrak yasayacagini iddia ediyordu. Aris-
to, bu kabil diistinceleriyle uzun aswlar boyu, hem Islam
alimlerini hem de Hiristiyan distintrlerini ciddi mesgul etti
ve ugrastirdi. Ne var ki, bugtin artik o da sadece meraklilarin
tetebbuuna emanet bir tarihten ibarettir.

Aristo’dan sonra, ne onun muasiri sayilan Epikir
(Epikuros) ne de Zenon, ruh hakkinda kayda deger bir sey
soyleyemediler. Epikir, Demokrit'in cizgisinde ihsasata
(sensations) bagli kalarak hep dar disiindi. Zenon ise, kur-
dugu Revakiye (Stoaci Panteizm) medresesinde, her seye
biraz sliphe bulastirarak eskilerin diistincelerini tekrar etmekle
omur tiketti. Dahast o, “Aragtirmacilarin ve ilim adamlarinin
vazifesi esya ve hadiseleri tetebbudan ibarettir; onlar, bu cer-
ceve icinde kalmali ve esyayr okuyarak mutlak hakikate ula-
sacaklar hayaline kapilmamalidirlar.” diyerek bir manada
aragtirmanin 6niine de set cekmis oluyordu.

Filon

Ruh konusunda, Iskenderiye mektebinin repertuar: da
oldukca zengin sayilir. Bu mektepte ilk dénem itibariyla,
Messaiye ve Revakiye tesirinde distintrler yetisirken, mektep
daha sonralar1 Yahudiler’in tesirinde eski cizgisinden uzakla-
sarak yeniden Eflatunculuga yoéneldi ve bu felsefe Yahudi-
ler’in Eflatun’u sayilan Filon (Philon) vasitasiyla, biraz da
degistirilerek Museviligin ruh, hayat anlayiglanyla telif edil-
meye calisildi.

Filon felsefesi iki temel esasa dayanir: “Allah” ve “mad-
de”. Allah, ilk ziyadir ve ona bagh akillar, ruhlar, nefisler hep
onun ile aydinlanmaktadir.. ve yine ona goére, esyanin misal-
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leri, zihni suretleri Hz. Zat’ta miindemigtir. Bizim duyu organ-
larimizla duyup hissettigimiz her sey, iste o zihni suret model-
lerine gore yaratilmigtir. Alemin Allah’tan zuhur efttigini ve
“Ibnullah” oldugunu, Hz. Isa’dan tam otuz sene evvel séyle-
yen de yine bu zattir. O bu zuhur mulahazasini séyle anlatir:

Insan ruhu, ilahi cevherden cikmustir ve dolayisyla da
ebedidir. Ne var ki bu ruh ikidir veya iki buudlu bir buttin-
dir. Bu buudlardan biri fikri, digeri ise hissidir. Bu iki ayri
cepheden hangisi galebe calarsa digeri ona nisbeten zayiflar;
zira her iki taraf da ayn1 mevcudiyete sahiptir.

Filon, Israkiye de dedigimiz (llluminisme) Neoplatonizm
distincesinin 6nclsl; bu felsefenin ilk mimar: ve miuessisi
ise, Islami eserlerde Flutin diye gecen Plotin’dir. Plotin, Efla-
tun felsefesini esas alarak bir Eklektizm mezhebi tesis etmek
istemis; ama bu iste cok da basarili olamayarak sonucta gidip
mistisizme saplanmistir. Plotin’e goére, ulGhiyet hakikatinde
¢ uknGim (zat, rtikiin) mevcuttur:

1- Sifatsiz zat manasina ehadiyet-i sirfe,
2- Her ttrli yoruma acik sekliyle akil,
3- Ve ruh-u kalli.

Bunlardan birincisi, tam mustagni-i ale’l-itlak bir viicut
veya cevher, digerleri ise bundan zuhur etmis varliklardr.
Yani, Zat-1 Ehad’den ilk evvela bir akil, bundan da muharrik
bir cevher ve kuvvet kaynagi olan ruh-u killi meydana gel-
mistir ve onun sudur dedigi de iste budur. Varlik ve var olma
hakikatini bu sekilde ele alan Plotin, felsefesinin gayesini de,
ruh-u killiden bir parca sayilan insan ruhunun terakki edip
onunla bitiinlesmesi seklinde ortaya koyar ki, bunu, Islam
tasavvufundaki “Fena filldh”a benzetenler de olmustur. Ona
gore, boyle bir mazhariyetin yolu da, ruhun ibadet ve vecd
istigrakla Allah’a tevecclih etmesidir. Bu sekilde Allah’a yo-
nelen ruh 6ylesine rihani zevklere miistagrak olur ki, artik ne
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1izdirap bilir ne de elem.. keza, boyle bir insan namitena-
hilestiginden fevkani ve askin bir tefekkiire ulasir; tefekkiir
sayesinde aska erer ve agkin otesinde de visal zevkiyle ken-
dini bile hissetmeyecek sekilde mest-i miidam héle gelir.

Plotin’e gore, ruh ebedidir ama, bu ebediyet mustakil bir
ebediyet olmayip ruhun Hz. Zat'ta eriyip kaybolmasi ebediye-
tidir. Eflatun cizgisinde bir ruh felsefesi vaz’eden Plotin, boyle-
ce sonugta igin icine biraz da Aristoculuk ilave ederek onun,
ruhun aslina rticuu distincesini kullanmig gibi gértntir.

Gorlldigu gibi Hindistan’dan Misir’a, oradan da Yu-
nan’a kadar pek ¢ok yerde ve daha sonralari biitiin diinyada
ruhla aldkal distincelerini ortaya koyan —bir kisim materya-
list mulhitler ve haklari olmayan tafsille yanlis yorumlara gi-
renler istisna edilecek olursa— hemen biitlin filozoflar, asagi-
yukari ayni neticeye vararak “Allah” ve “ruh” demisler ve
her zaman metafizik miilahazalara acik durmuslardir. Hem
Hiristivan aziz ve filozoflar1 hem de Islam miitefekkirleri ba-
zen kadim duslnirlerin, bazen mahalli kilttrlerin ve ilmi
gelismelerin tesirinde soyle-boyle bir kisim inhiraflar yasasa-
lar da, hep ruh demis ve ruhun akibetiyle alakali bazt miila-
hazalar serdetmislerdir.

esesk

Giiniimiize Dogru

Son asirlara gelince, eski felsefenin bttiin esaslar1 yeni-
den gozden gecirilerek sorgulandi. Hir distincenin kismen
de olsa 6ni acildi. Hatta dini metinler bile tenkide tabi tutul-
maya baglandi; hakikat agki, ilim ve arastirma istiyaki beserin
idrak ufkunu daha bir acti ve genisletti... Bu arada yeni ilmi
metodlar gelistirildi ve skolastik diisiince yerini daha farkh
miulahazalara birakt;; ama ruh meselesi her zaman agirligini
korudu. Hatta Ronesans sonrasinda bile o, pek ¢ok mttefek-
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kir ve ilim adaminin en 6nemli mesguliyet alanlarindan biri
olarak devam etti. Basta Gherardo da Gremona,
Campanella, Bacon, Hobbes, Descartes (Dekart) Moleschott,
Malebranche, J. Stuart Mill, Spinoza, Locke, Leibniz, David
Hume, Thomas Reid, Hamilton, Voltaire, Auguste Comte,
Luis Buichner, Hegel, Bergson... gibi mutefekkir ve filozoflara
kadar bir hayli insan ruh muammasiyla ugrasip durdu.. Kimi-
leri eski materyalistler gibi bizzat ruh diye bir mevcudun bu-
lunmadig@ini, bizim ruh kabul ettigimiz seyin, belli organlarin,
aktivitelerini icra etmelerine yine bizim yakistirdigimiz bir
unvan oldugunu ileri stirmiis; kimileri, ruhun biricik hakikat
oldugunu ve bu hakikatin disindaki seylerin ise, onun bir
kisim tezahtirlerinden ibaret bulundugunu iddia etmis; kimi-
leri ruhu da madde gibi bir hakikat gérmts; kimileri ona be-
denden ayri mustakil bir méhiyet ve cevher nazariyla bak-
mis.. herkes farkh bir seyler mirildanmis; ama pek az mater-
yalist miistesna hemen hepsi de ruh demis ve bu ilahi sir,
daha dogrusu rabbani icméal hakkinda miicelletler dolusu
mitaldalar serdetmislerdir.

Materyalistler, 6teden beri her seyi maddeye irca ederek,
insani, kemik, kas, dimag ve sinir sisteminden ibaret cismani
bir heykel gérmiis ve onun his, idrak, suur... gibi buttin akti-
vitelerini buyik olcide dimaga baglamislardir. Bunlardan
Tutil, dimag sayesinde, cansizlar seviyesinden canlilar merte-
besine ylkseldigimizi iddia etmis; Carl Foht dimag ile fikir
arasindaki miinasebeti, karaciger ile safra kesesi arasindaki
irtibatin ayn1 gérmts; Moleschott, tefekkiiri maddenin hare-
ketinin sonucu kabul etmis; Biichner, 1sik, esiri dalgalanmala-
rin bir sekli ve kaslarin kasilmasi da adale liflerinin bir kisim
Ozel hareketlerinden ibaret oldugu gibi, tefekkiir ve diger akli
faaliyetlerin de tabiatin genel ahenk ve hareketlerinin sinir
sistemi Uzerindeki tesirinden bagka bir sey olmadigini ileri
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stirmiis ve her seyi maddeye ve organizmaya baglamis, ruhu
da, ruhun fonksiyonlarini da inkéar etmistir.

Diin ve bugtin biitiin materyalistler bu iddialarini ya di-
magin esrarengiz faaliyetlerine siginarak; ya transformizm,
darvinizm gibi nazariyelere dayanarak; ya da “evolusyon”,
“mutasyon” diyerek ispat ettiklerini/edeceklerini sanmuiglardir.
Kalbin Zimrut Tepeleri bu tirli seylerin yeri olmadigr icin
benim veya bir bagkasinin daha farkli bir bantta, bu buyik
iddialara (!) ve onlarin mesnetlerine elbette diyecegimiz bazi
seyler olacaktr.

Oteden beri, idealizm taraftarlar, maddiye mezhebinin
aksine bir yol takip etmis ve ruha da, bedene de daha farkl
bakmislardir. Materyalistlere gore, maddenin biricik esas ve
gercek olmasina karsilik; idealistler, “Yegane hakikat fikirdir.”
iddiasinda bulunmuslardir. Descartes, “Diistinliyorum, 6yley-
se varim.” derken, bu mulahazay1 ortaya koyuyor ve bizim
“iftikariye” diyecegimiz felsefi sistemin en énemli esasini ifa-
de ediyordu.

Aslinda, idealizmin dayandidi esaslar ciddi bir tetkike ta-
bi tutuluverse, bunlarin cok da saglam olmadiklari gortilecek-
tir. Idealizmin dayandigi temel hususlardan birini kisaca
Berkeley soyle ifade eder: Dusiinen nefisten bagka hakiki
hicbir sey yoktur. Esyanin hakikati nefisler tarafindan disu-
nilmiis olmakla kdimdir. Tipki lamba bulunmayan karanlik
bir odadaki esyanin varligi bilinmedigi gibi. Fikir olmayinca
da varli@in durumu aynidir ve onlarin mevcudiyetinden
kat'iyen bahsedilemez. Buna, varlik ve hadiseleri, suurun
kendinden ibaret kabul etme de denilebilir.

Idealistlerce ileri stirtilen bir diger esasi da soyle ozetle-
mek mumkindir: “Goérliyor ve hissediyoruz.” dedigimiz
nesneler, zihni suretlerden bagka bir sey degildir. Eger cev-
remizde bir alem varsa o sadece bir suur alemidir.” Gorildi-
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gu gibi, materyalistlerin, her seyi dimaga baglayip ruhu ve
onun fonksiyonlarini inkar etmelerine karsilik; idealistler,
varlik ve bitin sulinu fikirlere, idelere irca ederek dolayli
yoldan onlar da “nefs-i natika”ya hakk-1 hayat, hakk-1 viicud
tanimama gibi, farkl bir yolla da olsa ayni sonuca varmakta-
lar. Bu itibarla da diyebiliriz ki, birbirine zit bu iki mezhep
arasindaki tearuz, netice agisindan ruh adina ¢ok ciddi bir
farklilik ifade etmemektedir.

Bergson

Bergson felsefesi, indeterminizme dayanmaktadir. De-
terminizme gore, esyanin herhangi bir durumu, ondan evvel-
ki héalin zaruri bir sonucudur. Boéyle bir miilahazayi, “Kéainatta
ayni seyler hep ayni sonuclar netice vermektedir” seklinde
de ifade edebiliriz. Bergson, bu yaklasima karsi cikarak, hic-
bir zaman ayni seylerin meydana gelmeyecegini ve dolayisiy-
la da zaruri bir gerekliligin s6z konusu olmayacagini ileri st-
rer. Bergson ruh mevzuundaki miitaldalarinda idealizm taraf-
tarlarindan Berkeley’e yakin durur ve ihsaslarimizin hakiki
illetinin maddi bir sey olamayacagini ve hakiki sebebin nefis
oldugunu soyler. Ona gore, var olmak idrak ediyor olmak
demektir. Dolayisiyla, midrik olmayan mevcud da sayilmaz.
Yine ona gore, idrak eden ruhtur; ruh her zaman aktif ve
miiessirdir. [drak olunan da distincedir. Bu itibarla da, hakiki
var olan sadece ruh ve fikirdir. Bir yerde Bergson da,
iftikériye taraftarlari gibi varlik ve esyayi hayali suret ve imaj-
lardan ibaret gortir. Maddecilerin, zihni suretleri, dimagin
hareketlerine bagli ve ondan sonra olusuyor gibi gérmelerine
mukabil Bergson, zihni suretleri dimagin hareketlerinden
evvel tasavvur ederek dimaga ait olan faaliyetleri, hakiki mu-
essir ve muharrik olan zihni suretlerin birer eseri gibi tasavvur
eder.
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Viicudiye

Viicudiye meslegine mensup olanlarin ruh telakkileri di-
gerlerinden tamamen farklidir. Bu meslek taraftarlarinca —ken-
di aralarindaki bir kisim farkli mulahazalar mistesna— ruhla
beden ayni seydir.. ve her ikisi de miteal bir tecelliyattan
ibarettir. Bu cereyanin 6nemli simalarindan biri sayilan

a. A .
Spinoza'ya gére, Zat-1 UlGhiyetle alem - L & JW&

o o5& 1%2_ aqyni seydir. Bizzat mevcut ve kendi kendine kaim

olandan baska hicbir hakikat yoktur. Hakiki viicud namidite-
nahidir ve onun namitenéahi sifatlar1 ve kevni suretleri veya
akisleri vardir.. ve mevcudatin esast da iste bundan ibarettir.
Ruh da, ceset de Zat-1 Mutlak’ta birlesen birer se’ndir.

Spinoza’nin bu miildhazalari, ifadelerdeki kiictik farklilik-
larla, kendilerini “vahdet-i viicud”¢u kabul ettigimiz bazi sofi-
lerin vecd 1 istigrak halinde soyledikleri seylere ¢ok benze-
mektedir. Burada iki ayr hususa dikkatlerinizi bilhassa rica
etmekte fayda miildhaza ediyorum: Vahdet-i viicud milaha-
zasini bir meslek, bir felsefe olarak benimseme ayri sey,
Vacibii’l-Viicuda hasr-1 nazar ederek O’nun hesabina varlik
ve esyayl gormeme, duymama, hissetmeme ayr seydir ki,
boyle bir miildhaza netice itibariyla gider vahdet-i meshiida
dayanir; digerleri ise vahdet-i mevcudu (monizm) ismam
eder. Monizmde, hususiyle de Hegel monizminde, metafizik
tamamen dislanmis ve cismaniyetle ruhi tecelllyat ayni sey
kabul edilmistir. Hegel’e gore —hasa— “Allah harici alemin
icinde miindemigtir. Ruhumuz, ruh-u umuminin bir parcast
ve maddemiz de onun ayrilmaz bir yanidir. Madde-kuvvet,
ayni cevherin goriinen seklinden bagka bir sey degildir.” Ne-
ticede o da, az bir farkla, tipki materyalistler gibi maddeyi

102 “Allah onlarin bu iddialarindan gok yiice, son derece miiteal ve miinezzehtir.”
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One cikararak, ruhun fonksiyonlarini ona bagli ve onun icin-
de miitalaa etmektedir.

Ruhiye Mezhebi

Ruhiye mezhebi diyecegimiz spiritiializm ise, insanda
hem beden hem de ruhun mevcudiyetini kabul eder ve bi-
tiin fizyolojik faaliyetleri bedene baglarken, nefisle alakali
fonksiyonlari da ruhun daire-i tasarrufunda goérir. SpiritQi-
alistlere gore, fikrin dayandigi esas da yine “ruh” dedigimiz
bu cevherdir.. bizim “ene” dedigimiz bu cevher bedenden
ayr1 ve mustakildir. Spirittialistler, diger bttiin felsefi ekollere
nisbeten ruh konusunda daha acik ve daha nettirler. Eflatun
ruhtan, ruhun bekasindan tenasiihe acik bir Gslpla bahset-
mis; Aristo onu, insani diger varliklardan ayiran en 6nemli
husus olarak goérmts; caglarin degisik ilim ufku ve ona dayali
ortaya konan yorum farkliliklari mahfuz, Descartes, Berkeley,
Leibniz “misal” de deseler, “monadoloji” de deseler, mevzuu
getirip “distince’ye de baglasalar, blyik olctide hemen hepsi
de konuyla alakali ayni seyleri séylemislerdir: O da, insanda
cesetten baska dustinen, dileyen, idrak eden micerred bir
cevherin mevcudiyetidir ve bu cevher de ruhtur.

Insan diinyaya geldigi andan itibaren siirekli degisip
durdugu halde, benlik olarak degismeyisin bir esasi olmaliydi
ve vardi da; iste bu esas ruhtu. Malebranche, bu miiléha-
zalara soyle bir ayrinti ilavesinde bulunur: Her zaman, ruhla
bedenin miitekabil, birbirlerine karsi tesirleri s6z konusudur.
Allah’in vaz’'edip ortaya koydugu kanunlar gercevesinde ru-
hun irade izhar etmesiyle bedende birtakim hareketler, be-
denin huzur ve hareketleriyle de ruhta bazi intibalar hasil
olmaktadir. Her iki hadisenin hakiki illeti de ilahi iradedir —
Bu miléhaza Eg’arilerin irade anlayisindan iktibas edilmis
gibi gortintyor—. Bedenin ruh tizerinde, ruhun da beden
lizerinde var gibi gorllen tesirleri adiyat gercevesindedir —ki
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biz buna, sebeplerin izzet ve azamete perde olmasi nazariyla
bakiyoruz—. Her seyde, her se’'nde illet-i hakiki, ilahi iradedir
ve muessir-i hakiki de Allah’tir. Her sey, her se’n, her nesne
ezelde Allah’in takdir buyurmus oldugu bir nizam cerceve-
sinde cereyan etmektedir ki, bu sayede ruh ve beden faali-
yetlerinde de tam bir ahenk miigsahede edilmektedir.

Buraya kadar, ruh konusunu felsefecilerin ve degisik
dinyalardan farkli distntrlerin mulahazalart cizgisinde
icmalen mitalda etmeye calistik; calistik ve gorduk ki, birkag
dustnir ve birkag filozof mistesna hemen btiin bir diistince
diinyasi, madde ve mahsisatin arkasinda kimisi akil, kimisi
ruh, kimisi de nefis unvaniyla metafizik bir glicten bahset-
mekte ve insanlardaki his, hareket, suur ve idrak gibi husus-
lar1 da bu basit cevhere baglamakta, bu itibarla icmali tafsil
etmenin, miilahazalar1 nakilde ayniyeti koruyamamanin hasil
edebilecegi carpikliklar istisna edilecek olursa, ruh cevherinin
de ulthiyet hakikati gibi acik-kapali herkesin kabul ettigi bir
gercek oldugunu soyleyebiliriz.

Simdi gelin bir de Islam diinyasinin ve Islam uleméasimin
dustincelerini gdérmeye calisalim.

Ruhun diger enbiya-y1 izdma hangi icmali cercevede teb-
lig buyuruldugunu tam bilemiyoruz; ama Kur’an’in bu konu-

daki beyani acik ve iisliibu da nettir. O, C ;ii\ o &k ;Jw;

z
0% o 2

L;) Aoz Wl J.a “Sana ruhtan soruyorlar. De ki, ruh

Rabbimin  emrindendir.”'®® diyerek, mahiyet-i nefsii’l-

emriyesi itibariyla ruhun zisuur bir kanun-u emri oldugunu
hatirlatir ve o konuda daha fazla bir sey de sdylemez. Selef
buna sadik kalarak ruhun zatiyla alakali herhangi bir tafsil ve
yoruma girmemislerdir. Aslinda, batili diistintirlerden Claude

103 fora siresi, 17/85.



Ruh ve Otesi 189

Bernard, Raymond, Spencer, Hamilton gibi muitefekkirler de
bu milahazaya yakin mitaldalarda bulunmuslardir.

Selefin yolu ve tavri emin ve hatarsiz olmakla beraber
—ki onlarin Kur’an mitesabihati karsisinda da tavirlar ayni-
dir- sonralar felsefi eserlerin terciime edilip Islam toplumu
icinde vayilmasiyla Islami kaynaklarda miiteahhirin unvaniy-
la anilan diger bir cereyanin temsilcileri muhkemata baglihik
icinde hem ruhun mabhiyet-i nefsii’l-emriyesi hem de fonksi-
yonlariyla alakal bir kisim tevil ve tefsirlere girerek konu tize-
rinde ciddi ciddi durmus ve eski mirasin tesiriyle meydana
gelmis bulunan muhtemel yanlis anlamalari 6nlemeye calis-
miglardir. Evet, o gline kadar herkesi mesgul eden ruhun
mahiyeti, kadim veya hadis olmasi, keza onun cesedin fena
bulmasindan sonraki durumu, nihayet saadet ve sekavet-i
uhreviyesi ulema sinifin1 da bir hayli mesgul etmistir.

Bunlar arasinda, ¢ok az da olsa, Demokrit'in atomizm
felsefesine sicak bakanlar oldugu gibi kadim hilozoistler gibi
distinenler de olmustur. Keza bunlardan bazilari konuya
giiniimuiziin fizyolojistleri gibi bakiyor; bazilari ruh-u hayvani,
ruh-u tabil, ruh-u insani seklindeki distinceleriyle Aristo’nun
takipcileri gibi davraniyorlar. Kimi mitekellimin onu insanin
hususi heykelinin bir 6zelligi sayiyor; hekimlik yani agir ba-
san diger bir kesim ise, Galen (Calinus) gibi distinerek onu,
kan-safra-balgam-sevda gibi unsurlarin dengede olmasinin
tezahtirli goriyor; kimileri ona, zeytinyaginin zeytin tanesin-
de ve giilyaginin gtilde bulunmasi nev’inden bedenle miina-
sebet icinde olan “latif bir varlik” diyor; kimileri de tesbih u
temsilden kaginarak sadece bir “cevher-i mudrik u hassas”
demekle iktifa ediyorlar.

Miitekellimin ve mutasavvifinin bliyiik ¢cogunlugu ruhu,
insan mabhiyetinin hakikati micerred bir cevher olarak gor-
mus, cesedin degerini de ruha baglih@i icinde miitalda etmis
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ve oOlumle bedenin c¢ozilip dagilmasina karsilik onun baki
kalacagini ve berzahta hasr u nesr intizarinda bulunacagini,
sonra da bir “ba’sti ba’del meuvt’le ebedi saadet veya
sekavete yuriyecegini israrla vurgulamis; béylece hem ma-
teryalistlerden, hem spirittialistlerden, hem monistlerden ve
hem de tenastihctilerden ayrilmis oluyorlardi.

Ayrica, Islam uleméasi —Eflatuncu diisiincenin tesirinde
farkli gorts belirten az bir kismi mistesna— ruhun sonradan
yaratildigina kéildir. Ancak, alimler arasinda onun bedenden
evvel mi yoksa anne karninda cenine hayatin nefh edilmesi
aninda mi1 var edildigi hususunda ihtilaf vaki olmustur. Tabil
boyle bir ihtilafta hasrin rihani veya cismani ya da hem rG-
hani hem de cismani olabilece@i mevzuu da s6z konusuydu.
Ne var ki, biitin ulema, hiitkema ve mutasavvifin firGata ait
bir kisim meselelerde farkli gorisler serdetseler de, ruhun
hakikati, fonksiyonu ve Allah’in kayyGmiyeti ile bekasi konu-
sunda ittifak icinde idiler.

Evet, Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Béacce, Ibn Risd,
Nasiruddin et-TGsi gibi filozof ve miutefekkirler; Ragib Isfa-
hani, Sadru’s-Sirazi, Ebt Zeyd Debbsi, Imamii’'l-Harameyn,
Gazzali, Fahreddin er-Razi, Ibn Kayyim, Sadeddin Taftazani,
Celaleddin Devvani ve Imam Sa’rani gibi farkli derinlikleri
olan muhakkikler.. ayri ayr1 meslek ve mesreplerine ragmen
ruhun insanin 6zt ve hakikati oldugu konusunda icma edi-
yorlardi. ..

Simdi gelin hem bu filozoflardan hem de mitefekkir ve
muhakkik ulemadan cok meshur olmus birka¢ simanin ruh
konusundaki mitalaalarina kisaca bir goz atalim; ondan son-
ra da sofilerin ruhtan ne anladiklarini, onlara gére ruhun
hayat mertebesini ve ruh cevherinin en 6nemli mekanizmasi
olan vicdan sistemini gérmeye calisalim.

Heskesk
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Ruh konusunda Ibn Sina:

Kendinden sonra gelen hemen biitiin fikir adamlar1 ve
mutasavvifin tizerinde biiytik tesirleri gorilen Ibn Sina, tstiin
dehasi, fevkalade azmi ve engin ilim askiyla kadim filozoflar
iyi okuyup dogru anlamasinin yaninda, Kindi ve Farabi gibi
felsefecilerin fikirlerine de vakif bir isimdir. O, eserlerinde
lyonya, Italya ve Elea filozoflarindan alintilar yaptigi gibi,
kendi sistemiyle uyusan konularda Kindi ve Farabi’den de
nakillerde bulunur. Bu itibarla onun distnceleri tzerinde
durdugumuz ayni anda, Kindi ve Farabi'yi de goérmus ve
mitalda etmis oluruz.

fbn Sina’va gore, hayat; his, hareket ve ruhun eseridir.
Suur ve idrakle alakali biitlin aktiviteler tamamen ruh ve ha-
yata dayanmaktadir. Ne var ki, hayat tecellisinin arizasiz de-
vamu icin cismani sistem ve beden mekanizmasinin da kusur-
suz calisir olmasi sarttir. Keza Ibn Sina, sisteminde nebatiye,
hayvaniye ve insaniye adlaryla yad edilen (g tiir nefis kabul
eder. Ayrica, nebatatin hususi ménada bekasina hadim
“kuvve-i gaziye” ve “kuvve-i namiye” diye iki kuvveden ve
nev’in bekasina bakan “kuvve-i miivellide” gibi ayri bir kuv-
veden daha s6z eder. Bunlarin yaninda nefs-i hayvanide de
muharrike ve mudrike diye iki kuvvenin bulundugunu soyler;
bunlardan kuvve-i muharrikeyi kendi icinde kuvve-i baise,
kuvve-i faile adlarnyla ikiye ayirir; daha sonra da fonksiyonla-
11 itibanyla kuvve-i baiseyi kuvve-i seheviye, kuvve-i gadabi-
ye namlariyla iki kategoride miitaldaa eder. Sonra kuvve-i
faileyi de kuvve-i seheviye ve kuvve-i gadabiyenin tesirinde
bedendeki bir kisim organlarin farkli yonlerdeki hareketleri-
nin muharriki olarak gorr.

Ayrica Ibn Sina, bes adet zahiri duyu organinin yaninda
hiss-i musterek —ki o buna Aristo’'nun “fantazya”sindan boz-
ma “bantasya” der—, vahime, hayal, zakire ve mitehayyile
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gibi batini hasselerden de bahiste bulunur ve uzun uzun bun-
larin vazife ve faaliyetleri lizerinde durur.

Ibn Sina'min “imii'n-nefs’le aldkall miitaldasinin en
o6nemli kismini akil ve kuvve-i akliye teskil eder. Ona gore,
nefs-i insaniye cisim olmadigi gibi cisimle de kaim degildir.
O, zatinda maddeden miicerred ama faaliyetlerinde madde-
ye mukarin bir cevher-i latiftir. O bir tanedir ama pek cok
kuvveye sahiptir. Onun bedenle miinasebetlerinde biitiin bu
kuvveler birer vasita ve birer perde mahiyetindedir. Yine ona
gore, bu kuvvelerden bagka, insanoglunun énemli derinlikle-
rinden sayilan “kuvve-i alime” ve “kuvve-i amile” diye iki
kuvvesi daha vardir ki, bu kuvvelerden ikincisi kendi altinda
bulunan ve bir ménada emrine musahhar olan alemlerle
miinasebet icinde bulunur ve onlari inkiyat altina alir; birinci-
si ise, kendi Ustiindeki avalim-i ulviye ile miinasebete gecer,
insaniyetine gaye teskil eden hususlar1 gerceklestirmeye cali-
sir. Bir yerde Ibn Sina, kuvve-i &mile’yi insanin ciiz'i hareket-
lerinin esasi ve mebdei; kuvve-i alime’yi de onun akli ve
mudrikesi gibi kabul eder.

bn Sina akli, taakkul etme istidat ve kabiliveti, bedi-
hiyyat ve zaruriyyati idrak etme hali, nazari seylerde istin-
tacda bulunma mertebesi ve bazi hususi donanimli kimseler-
de de fevkalade idrak ve taakkul seviyesi gibi boliimlere ayi-
rir. O bu son mertebedeki akli da “Ruhii’l-Kudiis”le miinase-
bete gecmeye miustaid ve bir kuvve-i kudsiyeyi haiz kabul
eder. Ona gore, bu mertebenin zirvesini niibtivvet tutar; son-
ra da dava-yi niibiivvetin varisleri gelir. Bu mutalaalaryla Ibn
Sina, hem niibtivveti hem de nebinin ulvi dlemlerle miinase-
bete gecmesi gibi hususiyetleri ve onun gayba ittilaini kabul
ederek Farabi’den ayrilir; Farabi nebilerin gayba muttali ola-
bileceklerini kabul etmez.

fon Sina, vahye temas ettigi bir yerde “Arifler arifi olan
nebiler, kalblerini tasfiye sayesinde ‘akl-1 faal'le miinase-
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betleri kuvvet kazanir ve farkh bir kuvve-i kudsiye elde eder-
ler. Boyle bir kuvve-i kudsiye vesayetinde fizik 6tesi alemlere
muttali olurlar. Iste béylelerine vasitali-vasitasiz berk-i hatif
gibi bilgiler yagar. Bu yagan bilgiler, mana ve ifade tarzi bir-
likte sunulmussa, o ‘vahy-i sarih’tir; yok, onun ruhuna akan
malumatin sekillendirilip ifade edilmesi onun tasarrufuna
birakilmissa bu da bir ‘vahy-i gayr-i sarih’tir.” der. Bunlarla
da kalmaz o, bu seviyedeki bir nefsin, varlik ve esya tizerin-
deki miuessiriyeti esasina baglayarak mucize ve kerametleri
de hem kabul eder, hem de onlari ispat sadedinde bir hayli
delil iradinda bulunur. Konuyu

o Cae U 58008 0 e 0V et 108

ayetiyle delillendirir ki, daha sonra basta Gazzali olmak tizere
Allame Hamdi Yazir'a kadar pek cok kimse bu bereketli kay-
nakla alakal oldukca ilging yorumlar ortaya koymuslardir.

fbn Sina nefs-i natikanin ruhiyetini israrla vurgular ve bu
konuda bir hayli de delil serdeder. Ezclimle;

7- Nefs-i natika herhangi bir vasita ve sebebe muhtag
olmaksizin kendi mevcudiyetinin farkindadir. Oyle ki o, hicbir
zaman ve higbir durumda kendi varligi mevzuunda stiphe
yasamaz; siphe yasamaz ve o uyku hélinde, sarhos oldugu
zamanlarda veya vecd u istigrak durumlarinda bile hep kendi
varhginin suurundadir. Hatta o, gézlerinin hicbir sey goérme-
digi, kulaklarinin higbir sey isitmedigi, hicbir nesne ile tema-
sinin bulunmadigi, tecerriid edip mutlak bir boslukta kaldigi
héllerde dahi yine kendinin farkindadir ve ne oldugunu mid-

104 “Allah géklerin ve yerin nirudur. O’nun ndirunun misali, tipki icinde lamba
bulunan bir kandillik gibidir...” (Nar stresi, 24/35)
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riktir. Iste, hemen herkesin kendi 6ziinde bulunup kendisinin
kendi oldugunu idrak eden boyle bir cevher duyulan, gori-
len, temas edilen beden ve cisim olmadid: gibi, o beden ve
cismin bir parcasi sayilan dimag ve sinir sistemi de olamaz.
Insan mahiyetindeki bu muharrik, hassas ve mudrik gic
esbab cercevesinde ruhtur, nefs-i natikadir. Bu ruh 6éyle bir
cevherdir ki, tipki bir agacin, yerin altinda ve ustiinde, kokle-
rivle, dallaryla saga-sola dal budak salip ulasabildigi her yer-
le miinasebete geg¢mesi gibi, o da insanin bitin aza ve
cevarihi tizerinde boyle bir tesire sahiptir. Ibn Sina’nin bu
konuda serdettigi delilleri “en-Necdt” ve “el-Isare” kitaplarin-
da gormek mimkundiir.

2-Ibn Sina’va gore ruh dedigimiz nefs-i insaniye bedenle
beraber var edilmistir. Ne var ki o, bedenin 6lmesiyle fena
bulmaz; beden dagilip cozildiikten sonra da baska bir alem-
de mevcudiyetini devam ettirir. Beden ruhun kullandigi bir
sistem ve bir mekanizmadir; sistem ve mekanizma miadi do-
lunca yok edilir; ama, ruhiyeti muisellem “nefs-i insani” farkl
bir alemde, ayr bir hayatla yasamasini sonsuza kadar stirdi-
rir.

3- Ruhun bedenle miinasebeti ve onun tzerindeki tasar-
rufu, ona huldl etme ve onunla biittinlesme (ittihad) seklinde
degildir. Bu minasebet, temas ederek veya etmeyerek, bir
idare ve tedbir miinasebetidir. Ruhun mevcudiyeti bedene
bagh olmadigi i¢in onun inkiraziyla da miinkariz olmaz. Esa-
sen ruh, bir kisim ctiz’-i fertlerden meydana gelmis bir mu-
rekkep degildir; o inkisam ve tecezzisi kabil olmayan basit bir
cevherdir. Binaenaleyh, bedenin 6limiiyle ondan ayrilan ruh
—Eflatun bu noktaya kadar ayni distiniir ama o daha sonra
ruhun bekasini tenasiih devr-i daimine baglar- ya tavsifi ka-
bil olmayacak sekilde bir zevk u haz zemzemesi icinde yasar;
ya da, gittigi yerde tariflere sigmayacak olgiide elem ve
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1izdiraplarla kivranir durur. Bunlardan birincisi, iman edip
amel-i salih igleyen, ikincisi de kiiftir ve dalaletle hayatini israf
edendir. Bu miitalaalaryla da Ibn Sina, hasr u nesri kabul
ettigini acik-secik olarak ortaya kovar. Gerci, Imam Gazzali,
fbn Sina’nin “ba’sti ba’del mevt”i kabul etmedigini ileri stire-
rek ona ciddi tenkitler yoneltir ama, aslinda Ibn Sina’nin ha-
sirle alédkali problemi onun aklen ispat edilemezligi ile aléka-
lidir ki, boyle distinenlerin sayist da az degildir.

Ruh ve Imam Gazzali:

Pek cok alanda oldugu gibi ruh konusunda da Imam
Gazzali, hem kadim filozoflarin distincelerini hem Kindj,
Farabi, Ibn Sina gibi seviyeli diisiiniirlerin felsefelerini, hem
de eski felsefenin yeni ciraklari sayillan Mu’tezilenin fikirlerini
temelden sarsmis ve Es’ari mektebi ¢izgisinde Ehl-i Stinnete
yepyeni bir tetebbu sahasi acmistir. Onun “Kitabu Tes-
viveti'r-Ruh”, “Kitabti’l-Maznan”, “Kimya-y1 Saddet”, “Usul-
U Erbain” ve “Tehaftti’l-Felasife” gibi telifati, eski-yeni onun
carpik saydigi butin duslncelere karsi miicadelesinin sesi-
solugu, “Ihyau Ulimi’d-Din” eseri ise Ehl-i Stinnet anlayisini,
yasadidi cagin Uslibuyla yeniden bir kere daha hatirlatmanin
nefesleri gibidir. Bu son eserinde Imam, nazariyattan daha
cok ibadet (i taat, ihlas ve miinkerattan ictinabi isler; tezkiye-i
nefis ve tasfiye-i kalb tizerinde yogunlasir.

Imam Gazzali'nin, yukarida isimlerini zikrettigimiz eserle-
rinde “Ilmu’r-Ruh” unvaruyla pSlkOlO]l oldukga onemh bir yer

368 o o Gorr 2

1§gal eder. O 4\ V-GJ e > V.@.m.m\ j QUY\ @ L.,U V_G"JMN
g>J\ “Biz ileride onlara hem afdk hem de kendi nefislerinde

delillerimizi gosterecegiz de, Kur’an’in (veya onun anlatmak
istedigi seylerin) hakkin ta kendisi oldugu anlagilacak.”%

105 Fyssilet stiresi, 41/53.
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kine acik ruhlar icin yerytiztinde nice deliller vardir; nefisleri-
nizde ve kendi 6zlerinizde de. (Bu acik hakikati) hdla gérme-
vecek misiniz!”'% ilahi fermani.. ve ayni istikamette Efendi-
miz'den (sallallahu aleyhi ve sellem) serefsudur olmus hadis-
lere dayanarak israrla nefis tizerinde durur ve tetkikatini da
blyuk olgiide bu istikamette yiritur.

ayeti ve O 5 pas Dol

Imam, ruh konusunda Stinni ulemanin énemli bir miida-
fii durumundadir. O, sik sik méhiyet-i insaniyede bedenden
ayrt bir ruh bulundugunu hatirlatir ve bu konuda stirekli
tahgidatta bulunur. Bazen nefs-i natika, bazen ruh, bazen
nefis, bazen de kalb der ve yerinde bunlar arasindaki niians-
lara da isaret eder; ama, hemen her zaman bu kelimelerle
hep ayni konu etrafinda déner durur ki, o da hakikat-i insa-
niyedir.

Imam Gazzal'yi tam tanimayanlar ruh-beden ikiligi tze-
rinde durdugu yerlere bakarak onu spirittialistler gibi diisi-
niyor sanabilirler. Bedenin zati kiymetinin bulunmadigi ha-
tirlatmalarina ve nazarlar “hakikat-i insaniye’ye cevirme
istikametindeki miildhazalarina bakanlar da onu viicudiye
meslegine kail gibi gériirler. Oysaki Hazreti Imam ne
spirittialisttir ne de panteisttir; o, ruhu, bedenden ayr fakat
onu kontrol eden bir cevher kabul eder. Bu milahazalarini
ortaya koyarken de bir taraftan kemal-i hassasiyetiyle ruhun
cisim ve cevher olmadigini, diger taraftan da onun bedenle
minasebetinin hulll ve tahayylz seklinde degil de, idare
etme ve miuessir olma tarzinda oldugunu israrla vurgular. O,
“Kitabt’l-Mazntini’s-Sagir’de, “Ruh bedene dahil olmadigi
gibi buttin biitin ondan kopuk da degildir.” der. Zira, ittisal
ve infisal dedigimiz seyler cisim ve mitehayyiz olan nesnelere

106 Zariyat stresi, 51/20, 21
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ait hususiyetlerdendir. Ruh ise ne cisimdir ne de mitehayyiz.
Ruhun bedene tesiri ve onun tizerindeki muessiriyetine gelin-
ce, zihinlerde, hususiyle de avamin dustincelerinde, Allah’in
esya ve hadiseleri idaresine ve onlar tizerindeki tesirine ben-
zetme gibi bir iltibasa sebebiyet vermemek icin bu bir sirr-1
ilahidir deyip geciverir. Imam, ruhun zaman ve mekana ihti-
yaci olmamasi konusunda da ayni hassasiyeti gostererek her
zaman tenzih agirlikli bir Gslp kullanir.

Gazzéli'ye gore ruh héadistir (sonradan olmus). Ancak bu
hudis, bir namiitenahi menbadan beden kilifina bir tecelli
feyezani gibidir. Allah, bazen Hz. Adem’de oldugu gibi balcik
gibi bir seyi tesviye ederek bu heykeli, ruhu kabule miustaid
hale getirir,'%” bazen de bir nutfeyi.'® Ayni zamanda bu feye-
zan, menbaindan bir cliz’in ayrilmasi seklinde ayrilmis da

degildir. « JEYI &l & 719 O, aynalardaki temessiilat ma-

hiyetindedir. Aslinda, Imam’in verdigi bu misallerde kullani-
lan malzeme tamamen cismaniyete ait oldugundan maksadi
tam ifade ettigi soylenemez. Her seyden evvel ruh, alem-i
emirdendir ve cismaniyet mikyaslari ile izah edilmesi de im-
kansiz gibidir.

Imam Gazzali beden fené bulduktan sonra ruhun bekast

G o0

lzerinde de durur ve b\y\ 4»\ Jm % \j.u U.,.U\ s Y5

/e} o

uyjj ('"@U 3«9 ;Lo-\ J» “Allah yolunda ¢ldurtilenleri 6ldu

sanmavyin. Btlakls onlar berhayat ve Rabbileri nezdinde
merzukturlar.”'1° gibi ayetler ve kabir 6tesi hayattan haber
veren hadislerle istidlalde bulunarak israrla berzah hayatini
hatirlatir ve muhalif mtilahazalar redde calisir. “Ba’sti ba’del

107 Bkz.: Hicr stresi, 15/29; Sad stresi, 38/72.

108 Bkz.: Secde stiresi, 32/8; Miirselat stiresi, 77/20.
109 “En yiice sifatlar Allah’indir.” (Nahl stiresi, 16/60)
110 Al j fmran stiresi, 3/169.
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meuvt” konusunda da Imam, “Insan, bedeniyle degil, ruhuyla
insandir.” diyerek obir alemdeki varolusa da bir “halk-1
cedid” nazaryla bakar.

Ruh ve Fahreddin Razi

Fahreddin Ré&zi ruh konusunda biitiin Stinni ulema gibi
distinir. Ne var Ki, tafsile girdigi yerlerde bir hayli farkli sey-
ler soyledigi de bir gercektir. Imam Réazi'nin, tipki Imami’l-
Haremeyn ve Imam Nevevi gibi ruhun giil suyu ve gl yagi-
nin glilde mevcudiyeti mahiyetinde latif bir semavi cisim ol-
dugu kanaatini tasidigr sanilsa da; o, ruha cisim demeden her
zaman kacinmig ve ruhun nurani bir cevher-i latif oldugunu
soylemistir. O, “Medlimu Usuli’d-Din” ve “Mefatihu’l-
Gayb”de, hakikat-i insaniyenin cesetten ibaret oldugunu
iddia edenlere karsi, tipki Imam Gazzali gibi, insanin hakika-
tinin ruhtan ibaret oldugu istikametinde pek cok delil irad
ederek, hem materyalistlere hem spiritialistlere ve hem de
Gislibunu bulamamis bir kisim miitekellimine ciddi tenkitler
yoneltir. Razi'nin konuyla alakal irad ettigi delilleri soyle hu-
lasa etmek mimkindiir:

7- Beden daima degisip durdugu halde benlik hicbir za-
man degismemektedir. Evet beden, bir kigla gibi stirekli do-
lup-bosaldidi, ondan ayrilip giden parca ve parcaciklarin ye-
rini yeni gelenlerin aldi@ ve bu kislada her zaman bir tebed-
dil ve tagayytr yasandiglt hélde insan, diintiyle-bugliniyle
kendini kendi olarak idrak etmektedir. Bu da, insan hakika-
tinin bedenin 6tesinde bir cevher oldugunu géstermektedir.

2- Insan, bir seye tam konsantre olup, biitiin bitiin be-
denden gafil oldugu anlarda bile ~bu yaklasim Ibn Sina ve
Gazzali'ye aittir— kendi benliginden asla gafil degildir ki, buna
“malumun gayr-i maluma mugayereti” denir. Bu bedihi bir



Ruh ve Otesi 199

gercektir, dolayisiyla da hakikat-i insaniyenin temel unsuru
beden degil, ruhtur.

3- Insan ilim ve marifet sahibi bir varliktir. Ilim ve marife-
tin bedenle kaim oldugunu iddia ise kat'iyen dogru degildir.
Oyleyse hakikat-i insaniye beden Ustlii ve beden otesi bir
cevherdir.

4- Ayet ve hadisler de, mahiyet-i insaniyenin éziiniin ruh

-
o8

oldugunu gésterirler.!* Allah, Kur’an-1 Kerim’de :J.«AJ\ Gl b

1\

& o f/ - v, ° :Gzn 59 . . .
io e ol S L) )l &) “Ey itminana ermis ruh!

P .-

Sen Rabbinden razi, O da senden razi olarak dén Rabbi-
ne..!”'2 buyurarak insan benliginin, su goriip hissettigimiz

cesetten ibaret olmadigini hatirlatir. Zira, “ x> ” hitaby,

olum halindeki nefs-i mutmainneye miteveccihtir. Demek,
cesedin fena bulup gitmesinden sonra mahiyet-i insaniyede
ilahi hitaba ehil olacak bedenden baska bir sey var ki, ona
“Rabbine don!” deniliyor.

5- Keza, Furkan-1 Mibin (._i.l.c J.wjfj sl B il (2
193 o Osboa ¥ Ay W) @y il WSO sl ‘5[@; aba>
3>l ;..QYJ»« A I “Allah, kullan tistiinde tek hakimdir. O,

sizin tzerinize Hafaza meleklerini génderir (onlar sizi korur-
lar) ve birinize 6lim gelip cattiginda da (bu isle) aldkali elcile-
rimiz, islerini aksatmadan ve bir kusur etmeden onun ruhunu
alwerirler. Sonra da o ruhlar, géturtliip hak mevléalart olan

11 Bkz.: Hicr siresi, 15/29; Sad stiresi, 38/72; Secde stresi, 32/9; Enbiya s(iresi,
21/91; Tahrim siresi, 66/12; Buhari, bed’i’l-halk 6; Mislim, kader 1;
Tirmizi, kader 4; Eba David, siinnet 16; fbn Mace, mukaddime 10; Miisned,
1/382, 430.

12 Fecr stiresi, 89/27-28.
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Allah’a teslim edilirler.”''® demektedir ki, bu da, cesedin
olumiinden sonra mahiyet-i insaniye ile aldkali gottrilip
Allah’a teslim edilecek bedenden bagka bir cevherin bulun-
dugunu gostermektedir.

Bundan baska Imam Rézi, selefleri gibi, sehit olanlarin
dlmeyip Allah indinde merzuk bulunduklarni'*4... ifade eden
ilahi beyan; Al-i Firavun hakkinda serefniizul olan “Onlar
sabah-aksam atese arz edilirler.”*'> mealindeki ayet ve “En-
biya-y1 izam 6lmezler, bir diyardan baska bir diyara intikal
ederler..”''® keza “Kabir ya Cennet bahcelerinden bir bahce
veya cehennnem cukurlarindan bir cukurdur.”*'’” méanasin-
daki hadislerle hem ruhun mevcudiyetine hem de berzah
hayatina istidlalde bulunur ve bu alemi, ahiret yolunda bir
intizar salonu gibi gosterir.

Butiin Islam ulemast gibi, ruhu ve ruhun bir mahiyet-i
miuicerrededen ibaret bulundugunu israrla vurgulayan Réazi
yine umum Islam biiyiiklerinin reddettikleri tenasiih akide-
sine de siddetle karsi ¢ikar. Dahasi bu konuda kendi gibi di-
stinen Ibn Sina’nin ortaya koydugu delilleri yetersiz bularak
bir hayli yeni delil irad eder.

Fahreddin Razi’nin hasr-i cisméni mevzuundaki duisin-
celeri de, Islam ulemasinin cogunlugunun kabul ettigi istika-
mettedir. “Mefatihu’l-Gayb”den arz edecegimiz su 6zet bilgi,
onun bu konudaki dustincelerinin ne kadar net oldugunu
gostermektedir:

113 En‘am stresi, 6/61.

114 ALi fmran stiresi, 3/169. Ayrica bkz.: Bakara sresi, 2/154.

115 Mi’'min stresi, 40/46.

116 Bky - EbG Davad, salat 201, vitr 26; Nesal, cum’a 5; Ibn Mace, ikamet 79,
cendiz 65; Darimi, salat 206; Musned, 4/8.

117 Bkz.: Buhari, cendiz 68, 87; Miislim, cennet 70; Tirmizi, cendiz 70; Nesai,
cendiz 110; Musned 3/3, 4/287.
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Cenéb-1 Hak, insanlar, iyi ve kotiyl birbirinden ayirt
edecek bir akil ve hayra-serre esas teskil edecek bir iktidarla
donatmustir. Allah, adl ve hikmetinin iktizasi olarak bu sekilde
yarattigi insanlari ilhada, inkara, dalélet ve cehalete diismek-
ten tahzir etmis; enbiyéa, evliya ve sair kimselere eza ve cefa-
da bulunmaktan sakindirmis ve her zaman onlari salih amel
ve ylice ahlaka tesvikte bulunmustur. Béyle bir sakindirma
ve tesvik ise ancak hayirli ve gilizel isleri mukafatlandirma
vaadi, ser ve cirkin davranislart da cezalandirma tehdidi ile
semeradér olur. Oysaki, bu alemde hayirlar, glzellikler gere-
ken miukafati gérmedigi gibi serler, cirkinlikler de bulyik 6l-
cide cezasiz kalmaktadir. Demek, hem ceza hem de miikafat
icin baska bir alem var ve her sey oraya birakiliyor. Iste o
alem Abhiret alemidir.

Nefis ve heva, insanlar stirekli cismani arzu ve lezzetlere
surtiklemektedir. Bu itibarla da insanin akl ile nefsi arasinda
bitmeyen bir kavga yasanmaktadir. Boyle bir kavgada aklin
desteklenmesine ihtiyag vardir. Boyle bir destek de ancak,
miukafat ve ceza adina Cenab-1 Hakk’in vaad ve tehditleri ile
olabilir. Bu vaad ve tehditler burada gerceklesmedigine gore
demek baska bir aleme birakiliyor ki, biz o aleme “Ahiret”
diyoruz.

Insanin akli, Hakim olan Allah’in hikmeti, iyilik edenler
ile fenalikta bulunanlar arasinda bir fark olmasini iktiza eder.
Halbuki, bu diinyada ¢ok defa boyle bir farkin bulundugunu
géremiyoruz; umumiyet itibariyla nice fena kimseler var ki,
izzet ve refah icinde sefa stiriyor ve nice fazilet abidesi sa-
hislar da var ki mihnet ve sefalet icinde kivranip duruyor.
Adil ve Hakim olan Allah’in hikmet ve adaleti iktiza eder ki,
iviye mukafat, kotliiye de cezanin verilece@i bir bagka diyar
bulunsun; iste o diyar 6teki alemdedir.
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Zulmedenlerden mazlumun, gadredenlerden de magdu-
run hakkini alip ihkak-1 hak etmek ilahi hikmet ve adaletin
geregidir. Oysaki, pek ¢ok zalim zulmuyle, pek ¢ok gaddar da
gadriyle, ceza gormeden bu diinyadan goclip gidiyorlar; de-
mek herkesin, mutlaka ettigini bulacag: baska bir diinya var.
Iste o diyar Kur'an'in sikca ihtar ettigi 6teki alemdir.

Eger ahiret hayati olmazsa saadet acisindan insanlar
hayvanlardan daha asa@: bir derekeye diismus olurlar. Zira
hayvanlar, bugtinleri ve yarinlari itibariyla tefekkir, tedebbiir
ve teemmiile sahip olmadiklarindan, onlar i¢in herhangi bir
keder ve tasa da s6z konusu degildir. Onlar sadece icinde
bulunduklar dakika ve saniyelere bagli bir sikinti yasarlar. Ne
gecmisin  htiznini duyar ne de gelecegin endiseleri ile
dagidar olurlar. Bulurlarsa yer-icer, yatarlar; bulamazlarsa ya
aramaya devam eder va da bulduklar ile vetinirler. Insana
gelince o, cok defa gecmisin hiiziin ve elemlerini, gelecegin
korku ve endiseleri ile i¢ ice duyar.. ve hele, iman ve teslimi-
yeti de saglam degilse, strekli tahammiilfersa izdiraplarla
kivranir durur. Oyle ise, his, suur ve idrakle serfiraz kilinarak
oldukca farkli bir donanimla diinyaya gonderilen insanog-
lunun strekli mesut olabilecegi baska bir alem olmalidir.
Yoksa, her biri birer imtiyaz vesilesi olan akil, fikir, suur... gibi
hésseler, onun igin birer azap unsuru haline gelerek her za-
man onu inciteceklerdir.

Réazi, bu konuda, daha bagka deliller de getirerek hem
mahiyet-i insaniyeye goére onun kendine mahsus akibeti tize-
rinde durur, hem insanoglunun ebediyet arzusuna Kur’ani
cizgide cevaplar verir ve bu arada hayir ve serrin, miikafat ve
miicazatin tenasiih hezeyanina baglanmasini da siddetle red-
deder. Ona gore, hasr-i cismani kat’idir ve hayallerimizde
ruhlari bagka maceralara siiriiklemenin de alemi yoktur. Al-
lah her seyi, bidayette yarattigi gibi, yeniden ihya da edebilir;
aklin nazarinda bu ikinci yaratihs —Kur’an’da buyuruldugu
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gibi'!8-~ daha ehvendir. Aslinda Allah, yogu var etmeye muk-
tedirdir.. ve bu hususta Kudreti Sonsuz, o kadar ciddi
tahsidatta bulunmustur ki, aksine ihtimal vermek, O’'na acz
isnadinda bulunmak demektir. Ayni zamanda, O’'nun hasri
halketmemesi, vaad U tehditlerini gerceklestirememek sure-
tiyle s6zlinden dénmesi manasina gelir ki, Allah butiin bun-
lardan miinezzehtir.

Mutasavvifinin Ruh Hakkindaki Miitalaalar:

Mutasavvifin, felsefecilerin ve bir kisim kelamecilarin ruhla
alakali muladhazalarini havanda su dévme kabilinden gortir,
onlarin abesle istigal ettiklerini dustintrler. Ne var ki, bunla-
rin da blyuk bir kisminin ruh milahazalarinda “vahdet-i
viicud” emare ve isaretleri gorilur.

Mustafa Sabri Bey, Sadeddin Taftazani’den naklen, ta-
savvufcular, viicud hakkindaki gortsleri itibariyla iki simif
hélinde miitalaa eder ki, bu ayni zamanda onlarin farkl ruh
telakkilerinde de belirleyici bir husustur.

Simdi bu siniflar1 yukaridaki kaynaktan kismen 6zetleye-
rek, kendi tslibumuz cergevesinde arz etmeye galisalim ki,
bu, ileride takdim etmeyi distindigiimtiz, sofilerin ruh telak-
kilerinin daha iyi anlagilmasina da yardimci olacaktir.

Taftazani’'ye gore tasavvufcular viicud mevzuunda iki
zumreye ayr111rlar sofiye ve mutasavvifin. Sofiye, miitalaala-

[13

11 ‘ub ;L»A!\ )“‘LE>”119 esasina bagh gotiriirler. Onlara

-

gore, mevcud glbl ‘vicud”da da kesret s6z konusudur. Ne
var ki, seyr u sultk-i rihani esnasinda bazi sélikin, “véasiliin
ilallah” veya “fenéfillah, bekabillah” unvanlariyla yad edilen
HakKk’in ziya-i viicudu karsisinda zevken ve héalen muzmabhil

118 Riim stiresi, 30/27. )
119 “Esyanin hakikati sabittir.” Omer en-Nesefi, el-Akdid s.1.
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olup da, Hak’ta fani olma ufkuna ulasinca; doért bir yandan
tevhid dalgalariyla kusatilirlar; derken zatlan Zatullah’ta, sifat-
lar1 da ziya-y1 sifatillah karsisinda tamamen belirsizlesir ve
zevki, hali olarak Hak’tan baska hicbir sey duyup hissetmez
hale gelirler. Iste, erbab-1 tasavvufun “fena fi't-tevhid” dedik-
leri boyle bir seviyeye ulagsan salik-i kéamil, halini ifade sade-
dinde bazen “Oyle bilmezdim kendimi / O ben miyim va ben
O mu?!” seklinde iltibasa actk beyanlarda bulunur; bazen de
kullandiklar ifadeler agisindan bizim distincelerimiz iltibas
tretir. Ashinda, dava-y1 nubtivvetin vérislerinde boyle bir du-
rum higbir zaman s6z konusu degildir; olsa da onlar, alem-i
sahveye donduklerinde bu kabil sozlerini seriat filtresinden
gecirerek hemen duizeltiverirler.

Mutasavvifine gelince bunlar, vahdet-i viicudu bir felsefe
olarak benimsemiglerdir; ona inanir ve agiktan aciga onu
midafaa ederler. Bunlara gore viicud birdir. Aslinda boyle
bir miilahaza temelde, Mustafa Sabri Bey’in de dedigi gibi,
“Viicud sifati Zat'in aynidir.” distincesine dayanmaktadir. O
da Vicud-u Mutlak olan Zat-1 Bari’den ibarettir. Boyle bir
felsefeye inananlarin bazilarina gére dlemde miisdhede edi-
len kesret tamamen bir hayal ve serap; bazilarina gore ise
birer taayyiinattan ibarettir.

Bu itibarla da, hél ehli sofilerin vahdet-i viicud telakkile-
rini bir duyma, bir zevk etme ve hale magliip olmaya bagla-
sak da, mutasavifinin nazari ve felsefi vahdet-i viicud telakki-
leri icin ayn1 seyleri diisinmek mumkin degildir. Muhakkikin
Hallac’i, Ibn Fand’i, Stihreverdi'vi, Celaleddin-i Devvaniyi
hatta bir manada Muhyiddin Ibn Arabi ve Molla Cami’yi bu
kategoride miitalda edegelmislerdir. Bazilari, “Ayan-1 sabite
vicud rayihasint duymamigtir ve duymayacaktir da.” diyen
Bedreddin’i de ayni sinif icinde miitalaa etmislerse de, “Vari-
dat”1 géz oniline alininca onun bu cercevede miildhazaya
alinmasinin dogru olmadigr anlasilacaktir.
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Mutasavvifinin, viicud mevzuundaki felsefelerini, daha
once kismen arz etmistim. Bu konu daha genis bir cercevede
yeniden ele alinabilir. Bizim, burada icmaélen ifade etmeye
calistigimiz husus, onlarin “Vicud Zat'in aynidir.” deyip,
sonra da butiin mevcudat: bir mezahir ve mecali kabul etme
dustncelerinden kaynaklanan ruh felsefeleridir. Evet muta-
sawvifinin ruh hakkindaki mutalaalariyla, viicud mevzuunda-
ki diistinceleri hemahenktir; onlara gore buttin varlik gibi ruh
da belli meraya ve mecéliye akseden bir tecelli ve se’nden
ibarettir. Sahsiyet-i insaniye, nefsii’l-emirde bizzat hakiki bir
mevcud olmadig gibi, ruh da miustakil bir varlik degildir;
aksine o, Zat-1 Béari veya Ruh-u Killi'nin bir se’ni ve cil-
vesidir. Ehl-i ilim ve hususiyle de felsefecilerin “ruh-u neba-
ti”, “ruh-u hayvani”, “ruh-u insani” ve “nefs-i natika”... gibi
tabirleri belli se’'n ve taayylnlere gore insanlar tarafindan
verilmis isimlerdir. Yoksa bunlar hakikatte mevcud olan nes-
neler degillerdir. Ancak, Muhyiddin Ibn Arabi’nin, 6biir lem
acisindan konuyla alakali mildhazalan biraz farkhidir. Ona
gore; Cenab-1 Hak o6limle, bu varolus ve nes’eti tamamen
yikmamakta, aksine daha farkli bir resim ortaya koymaktadir.
Evet Allah, 6liimle insani kendi nezdine aldig vakit, onun
ruh ve hakikati icin bu bedenden bagka bir miirekkeb
vaz'eder ki, bu yeni heykel, 6len kimsenin intikal etti-
gi/edecedi makam cinsinden ve o yere uygun olur. Yani in-
san, berzahta hem kendi haline hem de oraya muvafik bir
suret, mahserde oraya gore bir sekil, Cennet’te onun ufkuna
gore bir keyfiyet ve Cehennem’de de onun hususiyetine uy-
gun bir mahiyet alir. Gerg¢i bu ifadeler olduk¢a muglak sayilir.
Ama yine de Ibn Arabi farkliigini aksettirir mahiyettedir.

Ruh hakkinda tasavvufgulardan bazilari sofiyenin du-
stincelerini, bazilart da mutasavvifinin felsefesini benimsemis-
lerdir. Bu arada kelamcilar gibi diistinenlerin sayilar1 da az
degildir. Gergi onlarin icinde de, hem felsefeciler gibi konu-
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sanlar hem vahdet-i viicutcularla ayni ¢izgide hareket edenler
hem de selef-i salihin gibi her seyi icmale baglayip tafsile
kapali duranlar vardir; ama, biiytik cogunluk Kitap ve Stinnet
mesnetli muhakkikine daha yakin durmaktadir.

Bastan buraya kadar, bir kisim felsefecilerin, cok derince
ve kapsamli olmasa da bazi mitekelliminin ve bu ara-
da -Taftazan?'nin tabiriyle- birka¢ mutasavvifinin ruh hak-
kindaki milahazalarini arz etmeye calistm ve artik sozi
yakaza ve temkin erbabinin ruh ile alakali mitaldalaryla
noktalama zamaninin geldigini zannediyorum. Ancak sabri-
nizt suiistimal etmis gibi olsam da, i¢inizden bazilarinin, cagin
en salahiyetli dimaglarindan biri sayilan Beditizzaman’in ko-
nuyla alakali mulahazalarini merak ediyor olmasina binaen
sadece bir-iki paragraf cercevesinde ve kiiclik bir 6zet mahi-
yetinde onun distincelerini de arz etmeden gecemeyeceg@im.

Bedilizzaman, degisik risalelerinde hem umum wvarlik
karsisinda hayatin 6nemi tzerinde durur hem Kur'an ve
Siinnet cercevesinde ruh icin denmesi gerekli olanlar1 der,
hem ruh hakikatini melekler ve riihanilerle ayni gizgide ele
alir ve hem de ruhun akibetini “ba’sti ba’del meuvt” gerceg@ine
baglayarak Stnni telakkiyi son bir kere de o, glrul gurtl
haykirir. Beditizzaman, ebed igin yaratilan, ebed isteyen ve
ebedi saadete mistak bulunan insanoglunun bu tirli arzu,
istek ve beklentilerini karsilamayi, ne damlanin deryaya
doénme tesellileri gibi nazari miilahazalara, ne o zahmetli te-
nasiih yolculuklarina, ne de reenkarnasyon devr-i daimlerine
baglar; o, rthani ve cismani ebedi saadet mustulariyla sinele-
re ingirahlar tfler ve beklenti icindeki buitiin ruhlara bir kere
daha Kur’an ve Stinnet matlaindan ebedi saadetin dogusunu
gOsterir.

Hayat hadisesi, Beditizzaman’in her zaman israrla lize-
rinde durdugu bir konudur. Ona gére, umum kainattaki ha-
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yatin arkasinda Cenab-1 Hakk’in Hayy ve Muhyi isimleri ol-
dugu gibi, bir nefha-i ilahi olan insan ruhu da yine ayni
menbadan fiskirmustir. Isterseniz simdi gelin bir 6zet cerceve-
sinde, konuyla alakali onu dinleyelim:!?°

“Hayat, su kainatin en ehemmiyetli gayesi, en buiyiik ne-
ticesi, en parlak nuru, en latif mayesi, kainatin stziilmus bir
hulasasi ve onun en miikemmel meyvesi; en yiiksek kemali;
en glizel cemali; en parlak ziyneti; ayrica varhigin sirr-1 vahdeti,
rabita-i ittihadi, kemalatinin mensei; hem sanat ve mahiyetce
en harika bir ziruhu, hem en kuicik bir mahlugu kéainat htk-
miine getiren mucizekar bir hakikati; hem gliya biittin kainatin
kiigik bir zihayatta aksettirilmesine vesile oluyor gibi koca
kainatin bir nevi fihristesini o zihayatta gostermekle beraber, o
zihayati ekser mevcudatla miinasebettar ve kiicik bir kainat
hikmiine getiren en harika bir mucize-i kudreti; hem onunla
en kui¢tik bir cliz’ti en buyuk bir kiill kadar bulytiten ve bir fer-
di, kulli gibi bir alem hitkmtine getiren ve rububiyeti cihetinde
kainati tecezzi, istirak ve inkisam kabul etmez bir kill, bir kalli
hikmiinde gosteren fevkalade, harika bir sanat-1 ilahiye; hem
kainat icinde Zat-1 Hayy u Kayyim’un viicub-u viicuduna,
ehadiyet ve véahidiyetine sehadet eden burhanlarin en kat’isi
ve en miikkemmeli; hem masnuat-1 ilahiye icinde en hafisi, en
zahiri; en kiymettari, en ucuzu; en nezihi, en parlagi ve en ma-
nidar bir sanat-1 rabbaniyedir.” der ve sonra, hayatin, iman
gerceginin alti riikniine baktigini izah eder; eder ve iman esas-
lanyla hayat arasindaki o sirli miinasebeti acar.. ve nihayet
getirir neticeyi Allah’a kulluga baglar.

Bedilizzaman, hayatin halis, safi bir cevheri ve onun
mustakil zati dedigi ruh hakkinda da sunlari séyler:'?! “Ruh

120 Beditizzaman, Lem’alar, 30. Lem’anin 5. Niiktesi'nin 1. ve 4. Remizleri.
121 Bediiizzaman, Mektabat, Hakikat Cekirdekleri, 19.Madde; Sézler, Lemeat,
“Ruh, viicud-u harici giydirilmis bir kanundur”.
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bir kanun-u ziviicud-u haricidir, bir namts-u zisuurdur. Sabit
ve daim olan fitri kanunlar gibi, ruh dahi alem-i emirden
sifat-1 iradeden gelmistir. Kader ona bir viicud-u hissi giydir-
mis ve bir seyyale-i latifeyi de o cevhere sadef yapmistir.
Mevcud ruh ve makul kanun kardestir. Ikisi de alem-i emir-
den gelmis ve daimidirler. Sayet nev’lerdeki kanunlara Kud-
ret-i Ezeliye bir viicud-u harici giydirseydi, onlar da birer ruh
olurlardi. Eger ruh suurunu basindan indirseydi o da layemut
bir kanun olurdu.”

Beditizzaman ruh ve hayat ic ice miitalda ettigi bir baska
risalede su tespitlerde bulunur:'?? “Viicudun kemali hayat ile-
dir. Hayat viicudun nurudur; suur hayatin ziyasidir.. hayat her
seyin basidir ve esasidir. Nasil ki ziya ecsamin gértinmesine
sebeptir ve bir kavle gére renklerin sebeb-i viicududur. Oyle
de, hayat dahi mevcudatin kessafidir ve onun keyfiyatinin
tahakkukuna bir sebeptir. Hayat kesret tabakasinda bir cesit
tecelli-i vahdettir.. ve kesrette ehadiyetin bir ayinesidir. Bak,
hayatsiz bir cisim btiyiik bir dag da olsa yetimdir, gariptir, yal-
nizdir. Miinasebeti yalniz oturdugu mekén ve ona karisan sey-
ler iledir. Kéinatta bagka ne varsa, o daga nisbetle madumdur.
Simdi gel, kiiclik bir cisim olan bal arisina bak; o hayata maz-
har oldugu i¢gin kainatla 6yle bir miinasebete geger ve hususiy-
le zeminin gicekleri ve nebatlaryla 6yle bir ticaret eder ki, di-
yebilir: Su arz benim bahcem ve ticarethanemdir.” gibi ifadele-
riyle farkh yerlerde farkl tslGplarla hep hayatin ehemmiyetini
hatirlatir.

O, fizik ve metafizik miilahazalaryla aldkali olarak, bir
yerde:'? “Su madde ve sehadet alemi, alem-i melekit ve
ervah Uizerinde serpilmis bir perde gibidir.” der. Ayrica sunla-
11 soyler: “Bittecriibe madde asil degil ki viicud ona miinhasir

122 Beditizzaman, Sézler, 29.56z'tin 1.Maksadinin 1.Esas1.
123 Bediiizzaman, Sézler, 29. Séz'iin 1. Maksadinin 1. Esasi.
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olsun, belki madde bir méana ile kaimdir; iste o0 mana hayat-
tir, ruhtur. Hem bilmiisdhede madde mahdum degil ki her
sey ona irca edilsin, bilakis o hadimdir ve bir hakikatin tekmi-
line hizmet etmektedir; o hakikat ise hayattir ve o hakikatin
esasi da ruhtur. Hem bilbedahe madde hakim degil ki, ona
miuracaat edilsin; tam aksine o mahkimdur ve bir esasin
hitkmuine bakmaktadir. Iste o esas da hayattir, ruhtur, suur-
dur.” Diger bir yerde de Bedilizzaman, ayni cizgide melaike
ve r(hanilerin viicudlanyla alédkali akli, nakli bir hayli delil
serdettikten sonra su miitaldada bulunur:!?*

“Madem ehl-i hikmet, ehl-i diyanet ve ashab-1 akl u nakil
manen ittifak edip; mevcudat su alem-i sehadete miinhasir
degildir, demisgler. Hem madem su zahiri alem-i sehadet ca-
mid ve tekevviin-ii ervaha ndmuvafik oldugu héalde bu kadar
ziruhla tezyin edilmis; elbette viicud ona munhasir olmaya-
caktir; belki onun daha cok tabakatinin bulunmasi iktiza ede-
cektir ki, alem-i sehadet onlara nisbeten sirf miinakkas bir
perdeden ibaret kalacaktir.”

Beditizzaman melaike ve r(hanilerin viicutlar Gzerinde
de 1srarla durur. Ve her firsatta i1srarla ruhun bekasini vurgu-
lar. “Hasir Risalesi” ve “Yirmi Dokuzuncu Séziin Ikinci Mak-
sadi”’n1 bu hususa ayirir, esma-i ilahiye ve sifat-1 sibha-
niyenin vesayetinde akli ve nakli delillerle, vicdanlarda kana-
at-i kat'iye hasil edecek sekilde hasr-i cismaniyi isbata calisir.
Sonra, oldiikten sonra dirilmenin ahlaki buudlarinin énemini
vurgular ve okuyucularina Stinni distince cizgisinde hayat,
ruh, beka-y1 ruh, mikafat ve miicazat konularinda oldukca
onemli ipuglari verir.

sk

124 Bediiizzaman, Sézler, 29. S6z'tin 1. Maksadinin 3. Esast.
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Sofiye ve ruh

Sofiye, ruhu, ilahi hayatin bir tecellisi, bir zilli ve hakika-
tine Cenab-1 Hakk’in kimseyi tam muttali kilmadigi bir cevher
olarak tarif etmistir ki, hiikeméa ona “nefs-i natika”, sofiler de

2 ° o, 2 ° /,.// . . .
=9 oo & o>iiy “Kendi ruhumdan ona ifledim.”?

ayetine dayanarak “ruh-u menfih” demislerdir. Onlara gore,
insanin insanli@ bu ruha bagl oldugu gibi, onun kemalati da
bu ruh ve onun 6nemli bir esasi olan kalbin ayak ve kanatla-
riyla gerceklesmektedir. Evet bu ruh, insanin Hakk’a yirtayip
ylkselmesinde bir vesile ve Allah’in insanla miinasebetinde
de 6nemli bir vasttadir. Oyle ki insan ancak, bu ruh-u
menfihla metafizik dizliklere acilabilir, onunla Hak’la mi-
nasebetini duyar ve onunla kalb, sir ufuklarindan, cisméni-
yete kapali ne musahede edilmezleri miiséhede eder..

Ceset, bu ruhun matiyyesi ve biniti, cismani kalb latife-i
rabbaniyenin ve batini havas da surin. Insan, bildiklerini bu
ruhla bilir; idrak ettiklerini/edeceklerini bununla idrak eder ve
kendini de onunla duyar, onunla kavrar. Uyku ve bayginlk
hali gibi durumlarda o, minvechin bedenden irtibatini keser
ve kendi ufkunda serbest dolagsmaya baglar; 6lim vuku bu-
lunca da tamamen cesetten ayrilir ve 6bur alemdeki “halk-1
cedid” anina kadar bir berzah vetiresi yasar; yasar ve kat'i-
yen yokluga maruz kalmaz.

- - 2 s
Ruhun esast melekutidir. 0 Gle & |S° “Arz tzerinde

bulunan herkes fanidir.”'?® ayeti mucebince fenasi da itibari

ve ihtimal ki bir “gasy”den ibarettir. Insan 6biir aleme, ruha
bagl hayatiyla girer; berzahi o hayatiyla gecer, mizana onun-
la yurlr. Berzah sonrasi oldukca uzun, inigli ve cikish seya-

125 Hicr stiresi, 15/29; Sad stresi, 38/72.
126 Rahman stiresi, 55/26.
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hatte de ceset ruha tabi olur. Otedeki cismani ve rithani bii-
tiin zevkler, lezzetler, burada ruhun hayat seviyesine gore
omir sturdirmeye; biitiin elemler, kederler de hayvani hayat
mertebesinde kalmaya baglidir. Insan, inkisaf etmis ruh-u
menfiihun vesdyetinde Cennet’e girer; nuranilesmis beden
de bu mazhariyeti onunla paylasir. Béyle bir mazhariyet ke-
ramet ve mucize ¢izgisinde, “mustafeyne’l-ahyar’a diinyada
da miyesser olabilir; Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Enam’in (aleyhi
ekmelittehaya) miraci boyle bir mazhariyetin en parlak 6r-
negidir.

Ruh, bedende konaklamaz; ama yine de onun adresi be-
dendir. Onun bir mekan ve hayyize ihtiyaci yoktur ama bu,
onun letafetine Hakk’in tevecciihiindendir. Aksine, onun me-
kandan mistagni olmasi, Zat-1 ulihiyete miisabeheti akla geti-
ren zaman ve mekandan miinezzehiyet manasinda degildir.
Beden, ruhun onun Uzerinde faaliyetlerini icra etmesi icin bir
sistem ve onunla duygularini seslendirmesi igin de bir enstrii-
man mahiyetindedir. Ne bedenin bir parcasi ve ona bitisik, ne
de onun eczasindan bir ctizdiir. Kokleri alem-i emirde, dal ve
yapraklar adresinin ufkunda bir miinasebet-i mechule ile hep
o konusur, o distiniir, o sever, o acir ve yuzti Hakk’a miite-
veccihse strekli iyi seyler tiretir ve Cennet’e dogru yirtr. Sa-
yet o, bedene bend edilmis ve agzina fermuar vurulmussa, o
zaman s0z de, dustince de ayaga diismis gibi hayvaniyet ve
cismaniyetin kuruntular1 ve hiriltilar1 haline gelir.

Ruh, meléike tlrtinden latif bir varliktir ve onun, basta
vicdan mekanizmasi olmak lizere cisméni ve rthani bitiin
duyu organlari ve letaif-i insaniye tizerinde de sebeplerin per-
dedarlig! o6lclisiinde her seye hakimiyeti s6z konusudur. Ma-
teryalistlerin ve fizyolojistlerin her seyi ona bina etmek istedik-
leri dimag, maddi organizma ile ruh arasinda bir santral mer-
kezi; ruha bagl letaifin muiiktesebatina bir hazine ve depo; du-
yu organlarinin birbiriyle irtibat mahalli; akil ve nefs-i
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insaniyenin cihanlan istidb edecek genis bir kiitiiphanesi; his,
hareket ve idrak aktiviteleri adina i¢ ice salterler sistemi; ilahi
varidatin tefrik, temyiz, tahlil ve terkip laboratuvari olmasi gibi
cok hayati fonksiyonlariyla ruhun dinamik bir elamanidir.

Sofilerin biyk bir kismina gore, alem-i emirden de olsa,
ruh mahliktur; ancak mahlikatin en latifi, en safisi, en nura-
nisi; en kesif seylere bile niifuz edebilecek mahiyette bir
mir’at-1 esma u sifattir ve her zaman safvet ve seffafiyetiyle de
Hazreti Zat’a isaret etmektedir. Gorebilme, duyabilme dona-
nimina sahip olanlar, gériliip duyulma sanindan olan her
seyi onun ufkundan ya latife-i rabbaniye ya da sir vasitasiyla
ama mutlaka onunla irtibatli olarak goérir, duyar ve hisseder-
ler. Ehl-i hakaik, miisdhede ve kesfiyat zirvelerine ruhun ka-
natlariyla yikselir. Bastaki gozler, ancak esyanin zahirini go-
rir ve temasa eder; ruh ise, kalb menfezleriyle her seyin
melekitunu, sir araligindan da esmé ve sifatin verasini mu-
sahedeyle sereflendirilir. Ahirette her mii’mine miyesser ola-
cak boyle bir mazhariyetin —kamil manada- biricik kahra-

s N .o teE o, . .
manm da ¢ ,s & 3= G Jo 71?7 diyen Hazreti Ruh-u
Seyyidi’l-Enadm’dir. (aleyhi efdaltissalevét ve etemmiitteslimat)

Ruh, &lem-i emirden bir nefes-i menfih olmakla bera-
ber, iktiran ettigi sahsa gore bir taayylin gosterir ve nurani
kilifiyla 6zel bir sekil alarak gortilece@i merayada o insanin
dublesi gibi gortinir. O sahsin 6lip fena bulmasiyla iktirani
firaka donlsse de Hakk'in kayylmiyetiyle olimstzligin
remzi olarak hep bir yeni visali beklemeye durur.

A

Hayat dedigimiz sey, genel manada, “Hay” ve “Muhyi
isimlerinin umumi bir tecellisi, insanlar agisindan da ruh-u
menflhun belli mezahirde tezahiriinden ve tezahiir icinde

127 “Allah’in en evvel var ettigi, benim nurumdur.” el-Aclini, Kesfii’l-hafa 1/311-
312.
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degisik televviinlerle ortaya koydugu aktivitelerden ibarettir.
Ruh, insana taalluku itibariyla hadistir ve hudéisu da her an
yenileniyor gibi, her saati, her dakikasi, her saniyesi.. ve her
asiresivle Hazreti Hayy u KayyGm’un hayat-1 sermedi-
yesinden esip gelen nefehatla devam etmektedir. Hayatin
arkasindaki bu s gérmeyenler, ruhu ya canlinin fizyolo-
jisine ya dimag@ina baglamis, ya da onun arkasindaki istinat
ve istimdat noktalarindan gafletle, onu kadim ve ezeli gore-
rek binefsihi bekasina hiikmetmislerdir. Oysaki o, perde dahi
olsa, ne esbaba isnat edilecek kadar degersiz ne de kendine
“kidem” isnat edilecek kadar kustahtir. O, Hakk’in var etme-
siyle var olmustur, O’'nun kayyimiyetiyle de devam etmek-

s AL . *as . . 3
tedir ki >4, & b= L Jyl (baska bir rivayette: 5,5 )

“Allah’in ilk yarattigi benim ruhumdur (veya nurumdur).”
beyan-1 nebevisi de bunu isaretlemektedir.

Insan denen bu en serefli varlik, alem-i halka bakan ce-
sedi ve nefsi, alem-i emre nazir ruhu, alem-i melekata agik
kalbi ve dlem-i ceber(ta miiteveccih sirriyla —bu son buudlari
itibaryla potansiyel olarak 6yledir— esi-menendi olmayan bir
nisha-y1 kiibradir. Ne var ki, bu 6lgtideki yiiksek donanimina
ragmen onda hem ahyar evsafi diyece@imiz “sifat-1 ruhaniye”
hem de esréar hususiyetleri kabul ettigimiz “sifat-1 nefséniye”
vardir -Boyle bir taksim, ruhu ve nefsi birbirinden ayri miita-
laa edenlerce s6z konusudur—. Rahani sifatlarin da, nefsani
evsafin da tesiri ve yonlendirmesi, harici ef’al itibariyladir.
Itikat, niyet, azim, disiplin, kararlilik ve tabii her seyden evvel
Hakk’a tevecciih veya O’ndan i’raz etme birer tohum gibidir-
ler ki, esbab acisindan hayir da, ser de onlara bagl olarak
gelisir, genisler ve boylece insan, ya “a’la-yi illiyyin”e yikse-
lir, ya da “esfel-i safilin”e yuvarlanir.

Nefis ve ruhu ayri ayri cevherler olarak kabul edenler,
nefsi, insanin derununda fena huy ve fena sifatlarin merkezi,
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ruhu da ahlak-1 hamide ve insani degerlerin kaynagi gérmiis,
akla ruhun lisani, basirete de onun terciimani nazariyla bak-
miglardir. Bu yaklasima gore, akil, nefisle degil, ruhla irtibat-
lidir. Bu gorist benimseyenlerce ruh; ilim, irfan, firaset, il-
ham, yakin ve vicdan mekanizmasiyla méahiyet-i insaniyenin
Oz, esasi ve hakikatidir. Saglam ve arizasiz bir bedende ruh;
gozde basar, lisanda zevk, kulakta duyma, agizda tatma, bu-
runda koklamanin —esbéb planinda- biricik merciidir.

Ruhun bedenle suuru askin bir agk u alaka irtibat: da var-
dir; ama bu onun, her biri esma-y1 ilahiyenin ayr bir tecellisi
sayilan cismaniyete ait ahval ve hususiyetleri beden vasitasiyla
duyup zevk etmesi ve “hakka’l-yakin” cercevesinde maddenin
mabhiyetine nifuz edebilmesi itibaryladir. Tabii bunlarin higbi-
ri, ruhu ve nefsi ayni ménada kullananlar icin s6z konusu de-
gildir. Onlar ruhu nefis, nefsi de ruh kabul eder.. ve “ruh-u
nebati”, “ruh-u hayvani”, “ruh-u insani” dedikleri gibi, “nefs-i
hayvani”, “nefs-i insani” de demis; sonra da bu nefsi —Kalbin
Zumrit Tepeleri'nde gectigi lGizere— “nefs-i emmare”, “nefs-i
levwame”, “nefs-i miilheme”, “nefs-i mutmainne”... seklinde
taksim etmis ve itminan mertebesini de bir doruk saymiglardir.
Erbab-1 hakikatin cogunluguna gére bu seviyeye ytikselen bir
nefis artik, mezmum iglerden buitlin bitiin uzaklasir ve ser’an
memduh amellerle bittinlesir; derken bir adim daha atarak
hatiratin1 dahi kontrol altina alir ki, iste boyle bir ufka ulasan
hak erinin tzerinde rGhanilik aséari nimayan olmaya baglar;
ardindan da ona “ilm-i gayb” kapilari aralanir ve zamanla
boyle bir nefis mahz-1 ruh halini alir. Isterseniz buna, nefsin ruh
kisvesine biirlinmesi ve nefsaniligin rihanilik haline gelmesi de
diyebilirsiniz. Bunu biraz daha acabiliriz:

Tasavvuf erbabinca, ruhun kendi ufkunda glclendiril-
mesi sayesinde, nefiste de istikamet temaytilleri baglar. Boyle
bir baslangic iyi degerlendirilerek nefis tezkiye tezgahindan
gecirilir, beden de ibadetle tasaffi ederse bunlar ruhun vesa-
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yetinde Hakk’a miiteveccih olmanin biitiin hazlarindan isti-
fade edebilirler. Bu konuya soéyle bakmak da mumkindiir:
Nefs-i hayvaninin bedene hiikmedecek 6l¢lide gli¢ ve iktida-
11, fonksiyonel olarak ruhun Slimint, aksine hayatin kalbe
bagli yasanmasi ve ruhun kuvvetlenmesi de nefsin 6limiing;
hi¢ olmazsa onun teslimiyetini ya da tesirsiz kalmasini, hatta
Ustlin bazi kimselerde meleklik rengine biirinmesini netice
verir. Guzel gérme, glizel distinme, mustakim itikat, stirekli
ibadet U taat, her zaman tazarru ve niyaz, her vakit istigfar;
nefsani levsiyattan arinmanin, ruhu besleyip gticlendirmenin
ve nefsi teslime mecbur etmenin en emin yoludur ve ihlasla
bu yolda yiirtiyenlerin yolda kaldiklar1 da hi¢ gortilmemistir;
yolda kalmak bir yana, bu yolda sik sik konumunu goézden
gecirip, abd-Mabud miinasebeti ¢ercevesinde durusunu ayar-
layanlar hep “@’la-yi illiyyin”e ytrimuslerdir ki bunlara “er-
vah-1 nuraniye” ashabi denmistir. Aksine, karanlik goéren,
karanlik diistinen, émiirlerini malihulyalarla geciren, itikatta
bir tlrll istikamete ulagsamayan, ibadet i taate karsi alakasiz
kalan, dua ve niyazlarla hayir temayutllerini gliclendireme-
yen, istigfarlarla ser egilimlerinin 6ntinii alamayanlara; ala-
mayip “esfel-i safilin”e stirtiklenenlere de “ecsam-1 zulma-
niye” denmistir.

Evet, her zaman nefsani arzularin frenlenmesi; gonlin
marifet, muhabbet ve ask u sevkle sahlanmasi ve diyanetin
hayata hayat olmasi 6lglisiinde ruh, adeta bir ahiret tiveyki
ve bir melek héline gelir. Aksine, hayatin beden ve cisméani
arzulara bagl yasanmast nisbetinde de ruh zaafa ugrar, kalb
renk atar, his-suur kirlenir ve sir da sesini duyuramaz olur.
So6zin 6zU; hemen her zaman nefsaniligin giic ve hakimiyeti,
rGhaniligin fel¢c olmasini; ruhun kivamini korumasi da, nefsin
teslimiyet ve tezkiyesini netice vermistir/vermektedir. Ehlullah
bu hususu ifade sadedinde: “Tenperver olanlar canperver
olamaz; canperverler de tenperver olarak kalamaz.” demis-
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lerdir; demis ve stirekli gcevrelerine, ruhu kesfetmenin sirlarini
fisildamiglardir.

Aslinda, ruhun vesayetinde olmayan tezkiye gérmemis
bir nefis, cismanilige meyyal ve stirekli bedeni hazlar pesin-
dedir. Itminana erip ruh ufkuna ulasacag ana kadar da o,
az-cok hep boyle bir karakter sergiler. Aksine, Hak inayetine
erip riza mertebesine ulasinca onun da sesi-solugu tipki ru-
hun nefesleri gibi simsicak bir hal alir. Mahiyet-i insaniye
boyle bir hal alinca, miitecessis, miinekkit ve arastirmaci olan
akil, ser’l delillerin tahlilcisi ufkuna ytikselir, kalbin rengine
blurinir ve latife-i rabbaniye rasathanesinden fizik oOtesi
alemleri temasaya baglar; kalb ceberGta ait esrar1 avlamak
lizere pusuya vatar ve sir da Hazreti Zat istiyakiyla soluklan-
maya durur.

Kalb ve sir, ruhun sonsuza bakan iki g6zii mesabesinde-
dir. Latife-i rabbéaniye yol boyu alem-i ceberit hilyalariyla,
sir ise alem-i laht istiyakiyla bir nabiz gibi atar; murat hasil
olunca da, her biri kendi ufkunun hayret ve dehsetiyle
medhus héle gelir. Sirdan kalbe akan ve kalb reseptorlerinde
melekiti bir renge boyanan ilahi varidat, kalb lisaniyla ruha
intikal edince, tecelli alaninda melek sivesiyle tinlamaya bas-
lar; bu husus, sir ve kalb derinlikleriyle ruhlara benzetebilece-
gimiz melaike-i kiramin, ilahi esrari enbiya-y1 izama intikal
ettirmeleri konusuna, biraz dar ve sig da olsa, yine de zihne
takrib ed1c1 bir misal sayllablllr Zaten bir yerde vahye de,

s, 0 - of o

ssle ‘_,» ;\m o Ler— SNy CLJ‘ GLL “Emir dleminden ruhu

P

(vahyi) kullarindan diledigine indirir.”'?® fehvasinca ruh
denmiyor mu.! Evet ruh, cesette hayatin 6zii ve esasi oldugu
gibi, vahiy dahi manevi ve rGhani hayatin en énemli esasi,
en ciddi vesilesi ve sebepler istli sebebidir. Ruh, vasitali-

128 Mi’'min stresi, 40/15.
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vasitasiz bir nefha-i ilahiye, vahiy dahi kelam sifatindan gelen
ayri bir nefha-i stibhaniyedir. Bu ilahi sirra hiyanet bilmeyen
sirrin emin emanetcileri de hakiki veya izafi insan-1 kamiller-
dir. Bu konuda hakiki insan-1 kédmil olan Hazreti Ruh-u
Seyyidi’l-Enam’in (aleyhi ekmellttehaya) alip GUmmetine
nefhettigi ruh-u mutlak esas; izafi insan-1 kamillerin mevhibe
ve varidatlan ise, o Zat'in vaz'ettigi kriterlerle test edilmek
sartiyla, immete birer vesile-i rahmet ve viis’attir.

Bu iki ruh da, insan icin ¢ok énemlidir. Insanin cisim ve
bedeninin teneffliis ve inkisafi ruh-u menfihla oldugu gibi,
blitin diinya ve kevn U mekanlarin teneffiis ve hayati da
insan-1 kamilin nefhettigi ruh ile kaimdir. Dinyanin evveli,
manevi ve cismani ruh tecellisinden mahrum —okuyup yo-
rumlayacak ve gozlere 1sik sacip her seyi aydinlatacak kamil
insan ve onun nefehatinin olmamasi méanasina— bulundu-
gundan karanlik sayilirdi. Ortast, ruhun, Ruh-u A’zamin ve
Ruh-u Kuds’tun sach@ ziya sayesinde nurefsan bir héal aldy;
sayet bir glin bu ziya ¢ekilir gider de her taraf yeniden karan-
liga yenik diiser; esya ve hadiseler de rastlantilara baglanarak
izah edilmeye kalkisilirsa, iste o zaman insanogluna yeni bir
alemin yolu gortuntr. Yani tipki yer kiiredeki gece-glindiiz
miinavebesi gibi, manevi ¢ehresi kararan bu diinya da, yerini
otelerin piirnur giindiizlerine birakir. Isterseniz burada bir kez
daha sozii Bedilizzaman’a birakalim: 12°

“Evet, nasil ki hayat, kdinattan stiziilmuis bir hulasadir;
suur, his dahi hayattan stiztilmts hayatin bir hulasasidir; ruh
dahi, hayatin hdlis, sdfi bir cevheri, sabit ve mduistakil zatidir;
ovle de, maddi-manevi hayat-1 Muhammediye (sallallahu
aleyhi ve sellem) dahi kdinatin his, suur ve aklindan stiziilmus
en sdfi bir hulasadir. Belki maddi-manevi hayat-1 Muham-
mediye (aleyhi salevatullahi ve seldmuh), asdrinin sehadetiyle

129 Beditizzaman, Lem’alar, 30. Lem’anin 5. Niiktesinin 4. Remzi.
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hayat-1 kainatin hayati; risalet-i Muhammediye de (aleyhi
ekmeltittehdya) suur-u kdainatin suur ve nurudur.

Evet, evet, evet! Eger kdinattan risalet-i Muhamme-
dive’nin (aleyhissaldtii ve ekmeltttahiyyat) nuru cikip gitse
kainat vefat edecek. Eger Kur’an gitse kdinat divane olacak ve
ktire-i arz kafasini, aklint kaybedecek.. belki de suursuz kalan
basini bir seyyareye carparak kiyameti koparacak.”

Islam, Nebi ve Kur'an kiilli birer ruh mahiyetinde, biitiin
varh@ kusatan, onun suuru, hayati ve nuru mesabesinde
oldugu gibi, ruh-u menfih da potansiyel olarak mahiyet-i
insaniyede ayni seyleri ifade etmektedir. Ancak onun,
cismaniyet aleminde kendini arizasiz ifade edebilmesi icin bir
sisteme, bir mekanizmaya ihtiyact vardir. Hayat-1 umumi ve
alem-i emirden gelen killi kanunlar igin her seviyedeki latif
ve kesif bltlin ecsam; muayyeniyetleri itibariyla topyekiin
canlilar, 6zel donanimiyla insanoglu, hususi mazhariyetleri ve
miustesna mahiyetleri ile de insan-1 kamiller kendilerine has
cercevelerde ruhun metalii sayilirlar.

Ayrica, insan ufku itibariyla da ruhun birkac viladeti s6z
konusudur: 1. Onun taayyin- evveldeki viladeti ki, bu, ha-
kikat-i Ahmediye’yve bakar. Bu milahaza, ruhun cesetten

-
2o T

evvel yaratilmig oldugunu kabul edenlere goredir. 2. >4

9 o % “Ona kendi ruhumdan nefhettim.”**° fehvasinca

P

ruhun ademiyetteki viladeti. 3. Mevcut ruhun, cisméaniyet ve
hayvaniyet Gistii manevi viladeti ki; buna, kalb ve sir ufkunda
onun yeniden nes’eti de denilebilir. Bu viladet ayni zamanda
insanoglunun fiilen hilafet payesini ihraz etmesinin de degisik
bir unvanidir. Hilafet payesinin mazhar-1 tAmmi insan-1 ka-
mildir.. ve insan-1 kAmilin beden ve cesedi dahi —ruhun geri-

130 Hicr stiresi, 15/29; Sad stresi, 38/72.
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sinde dursa da- ruhaniyet televviinlidir. Hazreti Ruh-u
Seyyidi’l-Enam’in (sallalldhu aleyhi ve sellem) keramet meb-
de’li mira¢ hadisesinde, cesed-i miibareklerinin —O’na ruhla-
rimiz feda olsun— ruhlarinin  yedeginde seyahat-i
semaviyesinin buna bir misal teskil ettigini daha 6nce hatir-
latmistik. Isterseniz siz ona ruhun emriyetinin cismin
halkiyetine galebesi de diyebilirsiniz. Boyle bir cisim, pek cok
ahval-i adiyesinde dahi miicella bir ayna gibi 2 ST 55y 13
“Gértindiigiinde Allah anilir.”'3! mazmununca hep O’na
nazirdir, O’'nun evsaf-1 celdliye ve kemaliyesini aksettirir,
O’nu hatirlatir, O’'nu duyurur ve O’nu hissettirir.

Evet bir insan-1 kédmil, konumunda ve konumuna goére
durusunda stirekli farklilik sergiler. O kendine has farkliligiyla
dogar, zahiri ve batini héasseleriyle bu farkliigin hakkini eda
etmeye calisir, farkliiginin suurunda olarak yasar.. ve yasadi-
a1 gibi de o6telere yiirtir. Hatta onun cesedi dahi bu farklilik-
tan nasibini alir. Enbiya-y1 izamin (ald nebiyyind ve
aleyhimiissalatii vesselam) cesetlerini topragin yemeyecegi'?

buna bir misal sayilabilir..

Taayylinde “Ikdi’n-Nibtivvet”’in (aleyhissalatii vesse-
lam) ruhu, ervahin ilki ve ruhu’l-ervah serefiyle muserref,
harici viicut itibariyla zuh(iru ise peygamberlik manzumesinin
kafiyesi, varlik agacinin semeresi, niiblivvet semasinin kutup
yildizt ve risalet ufkunun da “kavl-i fasl”t olmasi itibariyla
beklenti istiyak ve heyecanyla tebcil-i tehirine baglanmustir.

Evet O, semere oldugu gibi cekirdektir de; ilk isaret oldu-
gu gibi son alamettir ve besmele ile mermuz bulunmasinin
yaninda sirr-1 fatihadir. O’na, geriden gelen 6ncli de diyebilir-

131 ot-Taberi, Camiu’l-beyan 11/132; el-Miinavi, Feyzu’l-Kadir 2/528, 3/115,
234; ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-ntibela 4/160, 10/162.

132 Bz - Eb Davad, saldt 201, vitr 26; Nesal, cum’a 5; Ibn Mace, ikamet 79,
cendiz 65; Darimi, salat 206; Misned, 4/8.
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siniz; zaten Kkendileri de © };\MJ\ O ;}'—‘Y; > “Biz ipi
gogiisleyen arkadaki énciileriz.”*3® demiyor mu.! Her nebinin
{immeti kendi peygamberinin arkasindan yiiriiyecegine!3*
gore, Hazreti Ruh-u Azam’a (sallallahu aleyhi ve sellem) iktida
edenlerin nerede durduklar/duracaklari bizim icin en blytk
bir bisaret olsa gerek.. evet O, Ruh-u Azam’dir (aleyhi ekme-
luttehaya) ve immeti de en bahtiyar immettir.

Tasavvuf terminolojisinde gegen “Ruh-u Azam” tabirini,
hakikat-i Ahmediye (aleyhi salavatullahi ve selamuh) olarak
yorumlayanlarin sayisi hi¢c de az degildir. Aslinda O zat, bu-
tiin esma ve sifat-1 sibhaniyenin miticella bir aynasi olmasi
itibariyla, alem-i mulkiin de, melekitun da en dirahsan ¢eh-
resi ve en dilruba kametidir. Onun nesrettigi nurlar sayesinde
biitlin esya ve hadiseler dogru-diiriist okunan bir kitap héline
gelmis; insanlik nereden gelip nereye gittigini acgik-secik 6g-
renmis; ebediyete meftun insan ruhu onun sonsuz saadet
vaatleriyle yepyeni bir viladet yasamis ve derken biitiin
cismaniyetin karanliklarindan kurtulmustur.

Ruh-u Azam’a, biitin kainatlart kusatan hayat tecellisi
diyenler oldugu g1b1 vahldlyet tecelli dalga boylu celali
celevat veya C 3 JJ\ W J #~  “Ceste ceste melekler ve
ruh iner.”"® ayetine dayanarak, mibarek bir giin ve gecede,
mi’'minlere vesile-i insirah olmak tizere inen “Ruh-u Azam-1
Kulli” seklinde yorumlayanlar da olmustur. Ayrica O’na
mebde ve miintehanin mazhar-1 tammi, “akl-1 evvel”, “nefs-i
kiilliye” diyenler de az degildir. Isin aslina bakilacak olursa,
menba-1 feyz-i enbiyd ve miirselin kabul edilen, kinhi

133 Buhari, vudd’ 68, cum’a 1, 12, enbivd 54, eyman 1, diyat 15, ta’bir 40,
tevhid 35; Muslim, cum’a 19, 21; Nesai, cum’a 1; Darimi, mukaddime 8.

13¢ Buhari, tib 17, 42; Muslim, iman 332, 374; Tirmiz, sifati’l-kiydmet 16;
Misned 1/271, 401.

135 KRadir stiresi, 97/4.
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nakabil-i idrak Ruhii’l-Kuds gibi Ruh-u Azam-1 Kiilli de bizim
icin bir mevcud-u mechul mahiyetindedir.

Aslinda, her insanin ruhu bir ménada melekita aciktir ve
ona bakmaktadir ki, erbabi bu zaviyeden bir bakis, duyus ve
sezise “feth-i karib” demisler; sifat-1 siibhaniye ve alem-i
ceber(ita nazir kalbin ihsas ve imtisaslarina “feth-i mubin”
unvani vermisler; alem-i lahGta miteveccih bulunan sirrin
musahedelerini de “feth-i mutlak” paye-i miibecceli ile yad
edegelmislerdir.

Insan Cennete de ebediyete de, Cennette rii'vet ve
ridvana da bu latifeleriyle namzettir. Otedeki biitiin mazhari-
yetler, ruh, kalb ve sirra baktigi icin beden ve cismaniyet iti-

baryla kavrayamayacagimiz liituf ve ihsanlarin (ssUa) &305]

P

Sl Lo s ¥ Laa L 03V B T Y G el
“Salih kullarima gézlerin gérmedigi, kulaklarin isitmedigi ve
insan tasavvurlarint agkin seyler hazirladim.”'3* medluliince
birer strpriz seklinde sunulacagina isaret edilmistir. Evet,
Otedeki eltaf-1 sibhaniyenin, idrak ufku sinirli bulunan akl-1
meads ile kavranamayacagr aciktir. Hele, diinyada maérifet,

muhabbet ve agk u sevk adina ;5 J-a “Daha yok mu?”

divenlere ;7 GWy “Nezdimizde daha fazlasi vardir.”*¥

£

ferman eden Zat 345 Zusdl 1531 Ll “Thsan suuruyla

ihsanda bulunan ve gtizellere peyrev olanlara en gtizel mu-

136 Bkz.: Buhari, bed’ii’l-halk 8, tefsiru stire (32) 1, tevhid 35; Miislim, iméan 312,
cennet 2-5; Tirmizi, cennet 15, tefsiru stre (32) 2, (56) 1; Ibn Mace, ziihd
39; Darimi, rikak 98, 105; Musned, 2/313, 370, 407, 416, 438, 462, 466,
495, 506, 5/334.

137 Kaf stiresi, 50/35.
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1138

kafat ve bir de fazlast var. menba-1 vaadinden kim bilir

ne slrprizler ne strprizler lutfedecektir.! Aslinda 4o o

-

3 a oS “Kim Allah icinse Allah da onun icindir.” maz-

mununca, tefaddul dalga boylu ilahi mukavelenin muktezasi
da bunun boyle olmasini diistindiirmektedir.

Mevzuu hulasa edecek olursak; kainattaki hayat her sey-
dir ve Hazreti Hayy u Kayyiim’a bakmaktadir. Cenab-1
Hakk’in hayati, hayat-1 zatiye ve hayat-1 sermediyenin ta
kendisidir. Evet O’'nun hayati, baska bir ruhla degil, kendi
kendiyle kaimdir. MahlGkattaki ruh ise, sebeb-i hayat bir
cevherdir. Melekler cism-i latif olmalar itibariyla miiteayyin
birer ruh ile kdimdirler. Letafetlerinden onlarin hayatlar1 da
ruhlart gibidir. Bu agidan da bazilari, onlarin fena bulmasini
cisimlerin fena bulmasi seklinde degil de, bir gasy ve bayilma
tirinden olacagina hikmetmiglerdir. Boyle distinenler, bir
manada ruhlari da ayni sekilde miitalaa etmis, onlarin fena
bulmalarini da gasy ile yorumlamiglardir. Onlara gére ruhlar,
alem-i emirden zisuur ve basit birer kanun-u emridirler. Do-
layisiyla onlar, belli parcaciklardan meydana gelmis miirek-
kepler gibi cozilip dagilmadan, minkariz ve miitelasi olma-
dan mastndurlar, ama

A 55 0 35 g
“Stra tuflenince goklerde ve arzdakiler oltr ve verle bir olur-
lar.”'3° medluliince, onlarin da o dehsetengiz ahval iginde

gasy haliyle dahi olsa, bir 6lim koprisiinden gececekleri
mukadderdir.

138 Y{inus stresi, 10/26.
139 Ziimer stresi, 39/68.
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Sofilere gore, ruh dedigimiz hakikat, birbiriyle miitelasik
ve fakat farkli cerceveleriyle, tipki bir kiilliyenin ti¢ ayr fakl-
tesi gibi, ayri ayri mevhibelerin meclasi ti¢ farkli buudu bulu-
nan bir vahiddir:

Birincisi; ruh-u zat diyece@imiz rahmani ilk tecellidir ki,
esbab acisindan canliyi meydana getiren unsurlarin 6zel du-
rumlari ve belli konumlariyla kaim goériinen ruhtur.

Ikincisi; ruh-u menfith da dedigimiz akil, ilim, irade, lati-
fe-i rabbaniye, his ve suurla serfiraz “nefs-i natika”dir ki, in-
sanin yaratilmasindan evvel veya anne karninda belli bir
safhadan sonra cenine nefhedilen zisuur kanun-u emridir ve
hadisin ifadesiyle, bu ruh embriyolojik vetire esnasinda me-

lek vasitasiyla yavruya iflenir. Bu ruh Hz. Adem’e 43 LM;

-

- 5y o “O heykel-i evvele kendi ruhumdan nefhettim.”**°

fehvasinca, bizzat Cenab-1 Hak tarafindan, Hz. Meryem’e ise
Cibril vasitasiyla tflenmistir. Iste bu kabil biitin niftis-u
menfihaya “ervah-1 clz'iye” denir. Yani ruh, cemali ve
ehadi tecelli ile, fertlerin mazhar olduklari/olacaklari ilk mev-
hibelere bagli, onlarin hususiyet, karakter ve kabiliyetlerine
gore bir ata ve stibhani birer ifazadir.

Bu ervah-1 ciiz’iyeyi, glinesin, farkli donanim ve farkl
hususiyetleri haiz mahiyetlere, farkl ifazalar gibi dustinebili-
riz; evet, canli-cansiz her nesnenin, onca farkli hususiyetlerine
ragmen, zahiri keyfiyet ve mazhariyetlerini —esbab planinda—
glinesten aldiklart kabul edilecek olursa, iste boyle bir du-
rumdaki merdya ve mecalinin kesreti, miitecellinin vahdetine
muariz sayilmaz; sayilmaz zira bu, glineste kiill halinde bulu-

140 Hicr stiresi, 15/29; Sad stresi, 38/72.
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nan hususiyetlerin, degisik aynalarda tafsili bir goértintiiye
ulasip taayylin etmis cliz’'iyat seklinde kendini gostermesi
demektir. Konuyu —tam vazih olmasa da— boyle bir misale
baglayarak diyebiliriz ki, yeryliziinde, hatta diger geze-
genlerdeki ziya, hararet ve sair hususiyetler, glinesin aks-i
nuru ve bir manada golgesi oldugu gibi ervah-1 ciiz’'ive de
ilmi bir program gergevesinde, zati ve siibutl evsaf-1 celaliye
ve cemaliye sahibi bir Zat'in hayat sifatinin bir aksi, Hay ve
Muhyi isimlerinin de birer cilvesi ve golgesi méhiyetindedir.

Bu itibarladir ki, ariflerden hal ve istigrak erbabi bazi
kimseler, viicud-u zilliye bakarken dahi —biraz da vecd u istig-
rak sevkiyle- hep viicud-u asliyi miildhazaya aldiklarindan
veya slibuhat-1 vechin ziyasi ile medhus bulunduklarindan
O’ndan baska bir seyi gormediklerini, duymadiklarini ifade
etmis; hatta bunlardan ehl-i cezbe bir kisim kimseler daha da
ileri giderek, clz'iyattaki tecelliyi, insanin aynadaki cansiz
sureti seklinde gormts ve bitin varliga hayal nazariyla bak-
miglardir.

Aslinda bu bir iltibastir; hal, zevk kaynakli ve istigrak
televvinli bir iltibas.. dolayisiyla onlarin bu sekildeki miila-
hazalar1 panteistlerin nazari ve felsefi miilahazalarina karisti-
rilmamalidir. Bu iki Gslip arasinda zahiren bir benzerlik sz
konusu olsa da ehlullah meseleye her zaman bir tecelli sek-
linde bakmus; digerleri ise konuyu huldl ve ittihada baglamis-
lardur.

Uctinctsii; eskilerin ruh-u hayvani dedikleri biyolojik
ruhtur ki, ruh-u menflih veya nefs-i natikanin matiyyesi, ceset
ile insani ruh arasinda bir iltisak unsurudur; buna ruhun izzet,
letafet ve nezahetinin ism-i Zahir'e bakan bir perdesi de di-
yebiliriz. Nefha-i ilahi olan ruha gelince o bir cevher-i
miucerred oldugu gibi ayni zamanda mahlikiyet cercevesinde
de bir manada miinezzehtir. Insanlarin, saadet ve sekavet
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arasi gel-gitleri tamamen ruh-u hayvani perdesine baglh cere-
yan etmektedir. Oyle ki, eger ruh-u menfith mistakillen din-
lenilebilse, ondan hep saadet nagmelerinin ytikseldigi duyu-
lacaktir. Ruh-u insaninin hakim oldugu kimselerde, ruh-u
hayvaninin alam ve izdiraplari, ruh-u menfth icin birer te-
rakki ve tekamiil vesilesidir. Aksine, ruh-u menfth itibariyla
guiclit bulunmayanlar, tabir-i digerle vicdanlariyla diri olama-
yanlar Allah’la muiinasebetleri agisindan 6li sayilir ve cektikle-
riyle kalirlar. Ruhun en 6énemli mekanizmasi vicdandir; vic-
dan ise Hak temasasina acik bir rasathanedir.

°
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VicpaN

Insanin 6z, kendini duyus ve bilisi de diyebilecegimiz
vicdan; insan ruhunun, iyiyi kétiiden tefrik edebilen irade,
kalbin ayr bir derinliginin unvani sayilan latife-i rabbéaniye
(fudd), suur varidatiyla zihin ve ihsas televviinli his halita-
sindan olusan bir mekanizmadir; insanin, hem kendini hem
de bitin varligi, varligin Allah’la miinasebetini duyan, sezen,
yorumlayan ve rikinlerinin canhih@ 6lctisiinde imana, mari-
fete, muhabbete, ask u istiyaka menfezler olusturan melek(ti
bir mekanizma. Farkli metafizik derinlikleri haiz olan bu sis-
temde her zaman bilkuvve (potansiyel olarak), iradenin sesi-
ni-solugunu, “latife-i rabbaniye’nin sezi ve misahedelerini,
zihnin suur menbali bilgi ve miiktesebatini, hissin ihtisas dal-
ga boylu siibjektif mevhibelerini ve ihsas televviinlii mérifet
caglayanlarint duyup sezmek mumkindur.

Vicdan, ayni zamanda kendi acz u fakr ve ihtiyaglarinin
farkinda olmasi ve bunlar karsilayacak bir glic ve kuvvete
dayanma lizumunu duymasi acisindan da Zat-1 UlGhiyet’e
iman, teslim ve tevekkiil ile siginip marifet, muhabbet, agk u
sevkle mukabelede bulunma konumunda zisuur bir musahid
ve yorumcudur. Ilim ve maérifet adina butiin esya ve hadi-
selerin o talakatli hitap ve beyanlarini1 gorip, duyup taakkul,
tefekkiir, tezekkir, tahattur, tahlil ve terkibe tabi tutmasi ya-
ninda, kendi i¢ dinamik ve riikiinleriyle, sessiz fakat olabildi-
gine derin, herkes tarafindan rahatca sezilemeyen ama bir
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hayli engin 6yle askin bir ifade gticline sahiptir ki, onu iyi
dinleyip degerlendirebilen biri bazen artik baska hicbir seye
ihtiyac hissetmeyebilir.

Hemen belirtmeliyim ki, boyle bir miilahaza ile biz, ne
rasyonel dislinceyi tamamen gereksiz gérme, ne pozitif te-
lakkileri hafife alma ne de telahuk-u efkara bagl muiktesebati
reddetme disiincesindeyiz. Aksine biz bu miilahaza ile, kiy-
met-i harbiyesi olctistinde aklin semerelerini, tecrtibenin
Urtinlerini, musahede ve zahiri ihsaslarin neticelerini deger-
lendirmeye almanin yaninda, yasanarak duyulan ve sezgi
yoluyla kendini hissettiren ve bir bakima da aracisiz hasil
olan ayri bir bilgi ve marifet kaynaginin var oldugunu vurgu-
lamak istiyoruz.

Iste bu kaynak, hakikati kesif ve tespitte herhangi bir va-
sitaya ihtiyac duymadan, yasayip duyarak cok defa insani
dogru bilgi ve marifete ulastiran vicdandir. Boyle bir bilgi ve
marifet her zaman objektif goriilmese de, kalbi ve rihi hayat
ufkuna acik olanlar icin en az esbab-1 ilimle elde edilen mik-
tesebat kadar 6nem arz ettigi soéylenebilir. Bu arada hemen
ifade etmeliyim ki, bu cercevede vicdany, ilim ve marifet kay-
nagt kabul edenlerin sayisi hi¢ de az degildir.

Bu miilahazay1 paylasanlara gore, vicdan yolu bir ma-
nada, bizlere hakikatin harita ve semasini sunma yerine dog-
rudan dogruya bizi onunla bulusturup tanistirdigindan daha
ehemmiyetli ve daha saglamdir. Esya ve hadiseleri muisahe-
de, mutalaa, tevil, tefsir, tahlil, terkip bize hakikati uzaktan
teméasa ve onun etrafinda dolasma imkanini verse de, onunla
ylz ylze gelmemizi ve onu “hakikat-i nefsii’l-emriye”sine
uygun bir i¢c muisahede ile tanimamiz1 saglayamaz. Oysaki
vicdan, onu vasitasiz olarak bizzat duyar, degerlendirir ve bir
hiikme baglar. Bu itibarla da insan birinci sikta, degisik obje
ve nesneleri ilim ufku, afaki migsahede ve 6zel bakis acisina
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gore yorumlama durumunda kalir; dolayisiyla da elde ettigi
malGmat, ulastigi hakikat, izafilikten 6te bir sey ifade etmez.
Ikinci sikta ise, her seyi vicdanin enginligivle “hakikat-i
nefsi’l-emriye”sine uygun kavrar ve ona gore bir hiikme
varir. Bu sayede o, her seye esas kabul edilen maddeyi asar;
lamekani bir hal alir ve i¢ dinyasinin safvet ve viis’ati 6lgu-
stinde salt hakikatle rahatlikla tanisabilir.

Beditizzaman, degisik eserlerinde farkli bir vicdan resmi
ortaya koyar ve ona 6nemli misyonlar yikler: Ona gore vic-
dan, tekvini ve fitri kanunlar tlirtinden zisuur bir fitrat ve sis-
temdir. Cekirdeklerdeki nesv i nema kanunu, sperm ve yu-
murtadaki tekvini esaslar, bazi swvilardaki donup genigleme
tabiati... gibi ilahl mesietten gelen irade yortingeli, latife-i
rabbaniye ufuklu, zihin/suur derinlikli, ihsas ve ihtisas buudlu
bir fitrat-1 zisuur; erkaninin canliig o6lgisinde de, ilim ve
mérifet adina mutlaka dogru goéren, dogru degerlendiren,
dogru konusan énemli bir lisandir. Oyle ki bazen akil; nazar,
tefekkiir ve tedebbiirde gaflet edip ihmal gosterse de o, kendi
tabiat ve rikunlerinin diliyle her zaman Allah’t ilan eder;
O’nu gorlp sezdiginin ihtisaslariyla soluklanir; O’nu duyar,
O’nu distinlr ve 6zindeki istinat ve istimdat hallerinin lisa-
niyla, tipki glinebakan cicekler gibi hem kendi hayat ve
revnakdarligi adina hem de Yaraticisini ilan hesabina stirekli
O’nu takip eder ve basiret goziini asla O’'ndan ayirmaz.
Hads (vasitasiz sezgi) her zaman onu teyakkuza cagirr; had-
sin bir Gstli diyecegimiz ilham devamli onun ufkunu aydinla-
tir; yogunlasmis marifet sayilan arzu hep O’nu gosterir; alev
alev kendini hissettiren istivak ve magmalar gibi stirekli kopu-
rip duran ilahi ask mitemadiyen onu, Hazreti MarGf’'u rasat
ufkuna davet eder ve avans tirt televviinlerle ona beden ve
cismaniyet Gistli hayatin en bliyili yanlarini fisildar.

Simdi, isterseniz, bu sirli mekanizma ve fitrat-1 muazza-
manin rikinleri sayilan latife-i rabbaniye, irade, zihin —buna
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biitin buudlarini birden nazara alarak suur da diyebiliriz— ve
his... gibi latifelere kus bakisi bir goz atalim.

Aslinda bu rikinlerden her birinin bir zahir bir de batin
yani, bir milk bir de melekit cehresi, bir fizik bir de metafizik
derinligi vardir. Latife-i rabbaniyenin, zahir yoni, mulk
ciheti, fiziki yani sayilan, bizim sine dedigimiz “sadir” onun,
batini ve melekiti derinliklerine, ceber(ti televviinlerine bir
mahfaza ve manénin maddedeki resmi mahiyetindedir. Bu
mahfaza icinde kalb; gontil diinyasinin disa bakan ve ici rasat
etme konumunda bulunan degisik tecelli dalga boyundaki
feyizlere bir “beyt-i 1ahGt”, “fuad” da diyecegimiz latife-i rab-
baniye ise, bilkuvve (potansiyel olarak) ilahi isim ve sifatlarin
miicelld bir aynasi, dlem-i ceberGtun —inkisafi 6lctisinde— bir
misahid-i héssi, iman nuru ve iz’an ziyasinin mahall-i tecel-
lisi, kamer-i irfanin matla’i, kesf G ilhamin &hizesi ve ilahi
varidatin da mahzeni ve nakilesidir. Boyle bir konum ve mis-
yonu itibariyla onun “sagaf” dedigimiz derinligi, her zaman
istivak atesiyle alev alev yanan, adeta bir firin ve ocak gibidir
ki, cevresinde stirekli ask u vuslat catirtilart duyulur. “Sir” ise,
o ihata edilmez fevkaniligiyle her zaman latife-i rabbaniyenin
omuzlarinda, ona dayal, daire-i uliihiyete mititeveccih lahGti
bir diirbiin veya miicella bir aynadir ki, her zaman ntiz(l un-
vaniyla bir kasr-1 tecelli kabul edilegelmistir; méasiva kirlerin-
den pak oldugu slirece her dem misafiri bulunan bir kasr-1
tecelli.. evet, boyle bir tecellinin vuka ve temadisi igin suur,
idrak ve ihsas ufkunun cisméaniyete ait isten-pastan pak ol-
masi sarttir. Nabi merhum ne hosg soyler:

“Ayine-i idrakini pak eyle sivadan,
Sultan mi gelir hdne-i nd-pdake, hicab et!”
Ayni muldhaza ve mitalday:, zamanin alem-i melekita

daha acik bir fasl sayilan gecelere baglayarak Ibrahim Hakki
Hazretleri ise, sesini yiikseltip temcid veriyor gibi:
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“Dil “beyt-i Huda”dir ani pak eyle sivadan

Kasrina ntizil eyleye Rahman gecelerde...”
der ve gontllere teyakkuz cekerek onlari gece koylarinda
halvete cagirir.

“Hafa” ve “ahfa” latifeleri ise, méahiyet farkliliklariyla be-
raber, hakikati nakabil-i idrak bir ufka miteveccih, tevec-
ciihlerinde miitelasi, tstler Gstl sir yumagi birer menba-1 hay-
ret, kalak ve heymandirlar.. ve miustakil tahlil isterler. Tecelli-i
has manéasinda nizGlin ilk sereflendirdigi mecali, hafa ve
ahfa sahikalari; ikinci derecedeki mir’at, sir ufku; Gglinci
mevhibe aynasi ise latife-i rabbéniye otagidir.

Latife-i rabbaniye, gotzde gobzbebegi, beyinde gbrme
merkezi, hanede kabul salonu, cekirdekte 6z, lambada fitil ve
Arz da Kabe mahiyetindedir. Iman, nurunu o latife ufkundan
nesreder.. hus(i, takva, muhabbet, riza, yakin, tevekkil, tem-
kin, teyakkuz, havf u reca... gibi marifet yolunun esaslari hep
onun yamagclarinda boy atar, gelisir. O, 6yle bir sirr-1 eha-
diyettir ki, 15101 iradenin el agist, hissin sezisi ve suurun ona
karst durus ve tevecciihiinden akip gelmektedir. Bu tevecciih
kesildiginde ziya gériinmez olur, isik soner ve latife de latife-i
rabbaniye olmadan cikar. Bu latife-i rabbaniye, hikmet-i vii-
cudu sayilan tevecciihiinii iman, iz’an, amel-i salih ve mari-
fetle devam ettirebildigi takdirde her zaman semavi bir cerag
gibi par par yanar ve Hazreti Sifat'in bir rasat sistemi veya
rasidi héline gelir. O, butlin suur, ihsas ve idraklerimizin
O6nemli bir temyiz elemani, marifetin madeni, ruhun da can
ocagi ve 1sik kaynagidir. Ona, bu manada lamekani de diye-
biliriz; bu lamekani latife, ilim ve marifetin mihenk merkezi,
ihsas ve idraklerimizin en hayati mahzeni, kifiir ve daléletle
oldurtlmedigi veya cankes edilmedigi stirece de her zaman
Cenab-1 Hakk’in nazargahi ve tecelli otagidir.
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Insan, bu latife gozleri ile (basiret) her seyi oldugu gibi
dupduru goriir; dogru yorumlar ve yorumlarindan da yanilt-
mayan sonuclar cikarir. Onun vesadyetinde insan miukéasefe
ve musahede ufuklarina acilir, onunla sir ufkunun tabanini
deler, hafa ve ahfa sahikalarini tahayytil etmeye baslar. Aksi-
ne bu latife, glinah ve masiyetlerle kirlenir, kiifir ve dala-

letlere acik hale gelirse, 0 zaman da U ('.4.» pie ul& d\) J: S
o }L&J | jf\f “Hayir hayir! Gergek su ki, onlar yapageldikleri

o kétu isler yuziinden kalblerini is-pas sardi da (ondan dolay:
inkar vyasworlar.)”'*! mazmununca, bitiin ufuklar1 kararr;
temyiz kabiliyetini kaybeder; beya21 51yah 51yah1 beyaz gor-

meye baslar; baslar ve “ [..@4 jb ul.c 4»\ = 7142 fohvasinca

Allah da ona miihiir basar ve bir daha da kendine gelmesi,
fitri safvetini elde etmesi ¢ok zor olur. Hatta bazen bitin
bitlin imkansizlagir. Boyle bir mihirlenme ve damgalan-
manin kesbi insandan, halk’t da Allah’tandir. Bu hususu,
insanin gaflet ve bir kisim fenaliklara alismast sonucu bir de-
formasyon seklinde de yorumlayabiliriz. Iman, amel-i salih
islene iglene insan tabiatinin bir derinligi haline gelip stibut
miuhriyle sereflendirildigi gibi, her biri kifriin ayr bir kapisi
sayilan glinahlar da tevbe, indbe ve evbe ile giderilmedigi
takdirde, insanin UGst Uste ve i¢ ice kaymalar yasamasi kaci-
nilmaz olur. Bu itibarla, béyle bir “hatm”de kat’iyen cebir s6z
konusu degildir; zira arzu, intihab, ihtiyar insana, mukellefe;
boyle bir temaytile halk’la cevap vermek de —isterse verme-
yebilir— Cenab-1 Hakk’a aittir. Bu ttir bir sebeple onun sonu-
cu arasinda tenasiib-u illiyet prensibine gore tam bir mina-
sebet gortinmese de sart-1 adi planinda miinasebet vardir
diyebiliriz.

141 Mutaffifin sGresi, 83/14.
142 Bakara stiresi, 2/7.
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Latife-i rabbaniye kendi capinda bir ayna, levh-i mahfuz
da kendi azametine gore ayri bir ayna. Levh-i mahfuz, onda
tecelli eden seylerle mahiyetinde degisiklige ugramaz; hep
layetebeddel bir kitap olarak devam eder. Latife-i rabbaniye
ise, farkli arizalarla her zaman renk, sekil ve desen degistire-
bilir ve bunun farkinda olan ruhlar kim bilir ginde kag defa

E T PR EANE tj N &, “Rabbimiz, bizi hidayete
erdirdikten sonra kalblerimizi kaydirma...”*** der ve o en ulu
dergaha miiracaat tGistine muracaatta bulunurlar.

Konumuna gére saglam bir durusta oldugu stirece bu la-
tife, sifat-1 sibhaniye ufkunun iyi bir mutaldacisi, ilahi tevec-
ctihlerin mticella bir aynasi, marifet, muhabbet, agk u sevk ve
cezb u incizabin da en énemli muharrikidir. Insan onun géz-
leriyle Gteleri teméasa edebilir, onun kulaklariyla ¢oklara mi-
yesser olmayan harfsiz-kelimesiz hutbeler dinleyebilir ve
onunla en kutsal tecellilerin mihmandari olabilir.. elverir ki
fitrat-1 asliyesini koruyup onu iman, marifet ve muhabbetle
tezyin edebilsin. Isterseniz simdilik bu latife-i rabbaniye konu-
sunu Hanifi’'nin su hos sozleriyle noktalayip iradeye gecelim:

“Ask icin saf eyle gel stfi derin-u kalbi kim,

Zeyneder kasanesin elbette mihman isteyen.”

desfesk

Usiliiddin A¢isindan Irade:

Ligat méanas: itibanyla dileme, isteme, ihtiyar etme,
mitesavi iki seyden birini tercihte bulunma anlamlarina ge-
len bu kelime etrafinda 6nemli dort ayri cereyan olusmustur:

7. Iradeyi bitiin biitiin yok sayarak, insanlar da tipki
cansizlar gibi suursuz, iradesiz ve muhtar degil de muztar
kabul edenlerin goriisti diyeceg@imiz “cebr-i mutlak” cereyant;

143 ALj imran sfiresi, 3/8.
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2. Insanlarda nisbi bir kudret ve irade farzetmekle bera-
ber, bu sifatlarin kat’iyen muessir olmadigini, sadece herhan-
gi bir ise temayul gosterildiginde bir kudret ve istitaat (istitaat
maa’l-fiil) hasil oldugunu iddia edenlerin miitalédasi sayilan
“cebr-i mutavassit” akimi;

3. Insani, mutlak manada kendi iradesi ve kendi ihtiya-
riyla hareket ediyor goren ve “Kul fiilinin halikidir.” diyen,
dolayisiyla da ef’al-i beseriyenin Allah tarafindan kullara ha-
vale edilmis oldugunu séyleyen “mutlak tefviz” hareketi;

4. Cebr-i mutlaka da, tefviz-i mutlaka da “hayir” deyip;
insanin kasib —ki oS G Gley LS G “Herkesin
kazandigi ivilik kendi lehine, isledigi fenalik da onun aleyhi-

nedir.”** bunu acik-secik ifade eder— Cenab-1 Hakk'n da
Halik oldugunu séyleyen Mattiridi medresesi.

Evet, insanda cliz-i ihtiyari unvanwyla, bir kesb, bir meyil
veya o meyilde bir tasarruf s6z konusudur ki, Cenab-1 Hak,
yaratacagt seyleri, sart-1 adi planinda -O, buna da mecbur
degildir— hep boyle bir kesb, meyil veya ondaki tasarrufa
gore yaratmaktadir diyen, tefviz-i mutavassit erbabi kabul
edilen Maturidiler..

Mattridiler’e gore, maddi-manevi biitin mahiyetimiz gi-
bi, kudret ve iradelerimiz de mahldktur. Ancak iki tirli kud-
ret oldugu gibi iki nevi de irade vardir:

7. Irade-i killiye

2. Irade-i ciiz'iye

Irade-i killive bilkuvve (potansiyel) bir dileme, isteme ve
se¢me kabiliyetidir ki, bizimle beraber yaratimis —sahistan

sahisa kugtik bir kisim farkliliklar mahfuz— hicbir hareket ve
aktivitenin s6z konusu olmadigi durumlarda bile, mahi-

144 Bakara stiresi, 2/286.
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yetimizde hep miindemic ve vicdan mekanizmasinin da ha-
rekete hazir bir rikn-ii samiti sayilir. Béyle bilkuvve bir ira-
denin hususi ve muayyen bir ise sarfedilmesine gelince ona
“irade-i ctz’'iye” denir ki, biz, boyle belli bir ig, belli bir hare-
ket istikametinde ortaya konan isteme, dileme, tercihte bu-
lunmaya “cliz’l irade” dedigimiz gibi onu “kasit”, “azim”,
“ihtiyar” sozclkleriyle ifade ettigimiz de olur.

Herhangi bir is ve eserin meydana gelmesinde esas ka-
bul edilen “illet-i tAmme” ise, insanin, su veya bu istikamette
ortaya koydugu azm u kastin yaninda, ilahi kudret ve mesie-
tin taallukuna bir unvan olagelmistir. Ona irade-i kiilliye veya
irade-i cliz’'ive demek dogru degildir. O, kiinhii nakabil-i id-
rak bir irade ve kudret-i asliyedir ki, killi irade mahlikiyetiy-
le, cliz’l irade de itibari viicuduyla o kudretin sadece birer
tecellisinden ibarettir.

Dinden bugline bazi kimseler, irade-i ctiz’iyelerini, o
namiuitenahi kudret ve irade gibi muessir tasavvur ettiklerin-
den kendilerini her seye kadir ve her istediklerini yapabilecek
Olclide muhtar sanarak sirke kapi araladi ve bir hayli insanin
da dalalete stirtiklenmesine sebebiyet verdiler. Oysaki, bug-
ne kadar nice devasa kametler, nice kabina sigmayan ceb-
barlar, nice firavunlar, nice nemrutlar bir bir geldikleri gibi bir
bir gittiler; arkalarinda, tarihin kifli sayfalarina emanet Kirli
birkacg satir ve hafizalarda da milevves birer hatira birakarak
geldikleri gibi gittiler. Buna mukabil tarih nice ciliz gibi gori-
len ses ve soluklara sahit olmustur ki, bunlar iradelerini Al-
lah’in 6zel lutuflanyla derinlestirip gticlendirmeleri sayesinde,
her zaman sinelerimizde birer yad-1 cemil olarak yasamakta
ve hala buglnki hiilyalarimiza, yarinki riiyalarimiza can olup
kan olup akmaktadirlar.

Biitiin bunlardan anlasilan sudur; var olmanin da, 6zel
bir mahiyete mazhar bulunmanin da sirli anahtari, evvel ve
ahir hep o Kudreti Sonsuz’un elinde olmustur ve olacaktir. O



Viedan 235

Namiitenahi Kudret bazilarinin zannettigi gibi kainatlar1 yara-
tip sonra da belli kanun ve nizamlara emanet eden bir kud-
ret-i atila degil; O, ilklerden ilk, parga-biitiin her seyi yaratan
evvellerden evvel bir ezeli ve canli-cansiz her nesneyi kendi
kayylmiyetiyle devam ettiren/devam ettirecek olan, ahirler-

den ahir bir & ; &J JGs “Diledigi her seyi yapip varatan,”%

ebedidir. Bu mustakim dustinceyi kavrayamayanlar, biraz da
her seyi varhigin dis yizu itibariyla ve tekvini emirlerdeki sarth
determinizmaya goére degerlendirdiklerinden, acz u ihtiyag
psikolojisiyle itidali koruyamayip yer yer cebre dustiikleri
gibi, sartlarin elverdigi, istek ve dileklerinin karsilik buldugu,
dolayisiyla da buttin butin kistahlagtiklar1 dénemlerde de
mutlak tefvize saplanarak “ben ben” demeye baglamislardir.
Oysaki insanoglu, beden ile ruhun, kalb ile aklin, kabiliyet ile
inayetin, esbaba riayetle “Miisebbibu’l-esbab”a itikadin, ira-
de ile mecburiyetin birlesik noktasinda bitin yaratilmiglar-
dan farkh bir camiiyeti haiz, bir fail-i minfail, bir muhtar-1
muztar, bir sahib-i akl u kalb, bir merhamete muhtag ve
merhamet edilen, bir tevecclihte bulundugunda tenevvir
eden, ¢ok buudlu garip bir varliktir ve hicbir vasfi ve hususi-
yeti itibariyla da mutlak ve miiteal degildir. Bu itibarla 1ztirara
saplananlar, farkina varsinlar varmasinlar, Allah’a zulim ve
cevr isnad etmis olurlar. Hep ihtiyardan dem vuranlar da
sonugta insani ilahlastirmig sayilirlar. “Sirat-1 Mistakim” er-
babi ise ne mutlak cebr iddiasinda bulunmus ne de bilakayd
u sart mutlak ihtiyardan dem vurmuslardir; aksine onlar, in-
sanoglunun acz u fakrini, ihtiyag ve 1ztirarini Kudreti Son-
suz’un bir sahid-i sadiki gérmiis, arzu ve iradelerini de Allah
mesietinin rahmet televviinlii bir ihsani bilmiglerdir. Evet on-
lar, kendi darliklar iginde miicessem birer iztirar ve ihtiyag
timsali, Hakk’in engin rahmeti sayesinde de birer mukayyed

145 Hd siresi, 11/107; Biir(ic stresi, 85/16.
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muhtardirlar. Butliin inayet ve lituflarin Allah’tan olduguna
inanir, vesilelik planinda bunlara mazhariyeti de ihtiyac, arzu,
istek ve temayutillerine baglayarak sebeple sonug¢ arasinda bir
miinasebet bulunsun-bulunmasin esbaba riayette kusur et-
memeye calisir ve tercihlerine gére muamele goreceklerini de
asla hatirlarindan cikarmazlar.

Evet iste biz her zaman bu cizgiyi korumaya calisir ve
“ef’al-i ihtiyariye” dedigimiz seyleri, irade-i cliz'iye acisindan
kendimize nisbet ederek “yedik, ictik, uyuduk, oturduk, kalk-
tik..” demede beis gbrmeyiz ve bu tir iglerin en yakin sebebi
olmamiz itibariyla da bu kabil ifadeleri mahzursuz sayariz.
Bununla beraber, bu fiilerin hakiki sebebi biz olmadigimiza,
bizim de diger sebeplerin de birer perde bulunduguna yiirek-
ten inanr ve “Madde atil, sebepler suursuz, bizler talib u
kasib, Allah ise biricik Halik’tir.” deriz. Aksine, irade-i
clz’'iyelerini her sey sayanlar ve taleplerini de bildkayd u sart
var olmanin mutlak sebebi goérenler, her zaman itikadi bir
inhiraf icinde bulunmalarinin yaninda cok defa, isteyip talep
ettikleri seylerin gerceklesmedigini gordiiklerinde akidelerinin
aksine gidip kopkoyu bir cebre gémilmis ve ye’se yuvar-
lanmuslardir. Vakia, Cenéb-1 Hakk’'in “Cebbar” ve “Kahhar”
ism-i gerifleri, her zaman istedigini rdm etmeyi, diledigine
diledigini yaptirmayi hatirlatmaktadir; ama, boyle bir miila-
hazadan O’nun, kullarin ciiz’i irade ve ihtiyarlarini nazar-1
itibara almadigi manasi kat’iyen cikarilamaz; O, Cebbar u
Kahhar oldugu gibi “Rahman u Rahim” ve “Adil u Ha-
kim”dir de.

[rade denince hal ehli ondan, sidk, ihlas, vefa, Hak rizasi
ve i’la-y1 din... gibi hususlarla aldkali temayl, niyet, azim ve
kararliligi anlamig ve onu hemen her zaman uhrevi deger
hiikiimlerine bagl miitalda edegelmislerdir. fradeden dem
vurup strekli egri-btigrii yasama; yaptidi, yapacagi seyleri bir
karsihiga baglama; hak etsin-etmesin ¢mriini beklenti iginde
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gecirme; duygu, duislince ve projelerini riya ile, sim’a ile
kirletme, hatta sirkle karartma, iradeye karsi en bliyik saygi-
sizlik ve Sahib-i iradeye karst da bir kistahlik sayilmistir.

Axiflerin mebde-i hareketlerinde burhana bagl yiiriime-
leri, her hallerinde beyani takip etmeleri ve irfana ulasma
cehdini gostermeleri iradenin ilk hamleleri sayilir. Tema-
ylllerini inkitasiz bu istikamette devam ettirebilene “mtrid”
denir. Boyle bir gayretin devam ve temadisi neticesinde hélis
vicdanlara nazar-1 Hak ayan olur; ve bu kez de miirid mura-
da inkilap eder. Yani bu o6l¢tide Hakk’i arayani gok ehli ara-
maya durur ve o kimse de artik Hakk’in matmah-1 nazar
olur.

Irade, bir temayiil, bir cehd, bir gayret, bir azim ve karar-
lilik oldugu gibi, sonunda sereflendirilecegi cezb u incizabla
da Hakk’a vuslatin en énemli vesilelerinden biridir. Cenab-1
Hakk’in iradeye vyiikledigi deger sayesinde insan, azm
cehdi ve sabr u ikdamiyla dinyada uhreviler gibi yasar;
maddi-manevi hazlarin1 terk edip kalben tam bir tarik-i
masiva haline gelerek adeta askinhiga ulasir. Insan, bir kere
dilegini tam ve yerinde tutmaya dursun -aslinda o, bunu
hakkiyla basarabilir— Hak da murad buyurursa, ruh ilk adim-
da swyrilir gafletten ve ulagir “tebah” ufkuna; serer seccadesini
tevbe, inabe, evbe zeminine; durur takva ve vera’ solukla-
maya, sidk u ihlasla nefes alip vermeye; muhasebe ve mura-
kabeyle mirildanmaya ve derken ytirlir tevekkil, teslim ve
tefviz zirvelerine...

Bu ménada, ehl-i irade ehl-i tefviz demektir. Miirid ira-
desini evvela mirsidin iradesinde ifna eder, Hazreti Ruh-u
Seyyidi’l-Enam’in (aleyhi salevéatullahi ve selamuh) iradesiyle
bir “ba’sti ba’del meuvt”e ulasir.. ve tam o ufkun sualanyla
ayr1 bir fend-y1 mukayyed zevkiyle “gasy” icindeyken, ilahi
irade ve mesietin siddet-i zuhuruyla hali ve zevki bir fena-yi
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mutlak icinde kendini bulur. Buna “fena fi’l-irade” diyecek-
sek, bundan sonra kendini bir farklilik icinde duyusuna da
“beka bil-irade” diyebiliriz. Boyle bir salikin nazarinda ke-
lamcilarin “hakaik-i mtiimkine” dedikleri her sey adem rengi-
ne burinir ve misahede ufkunda “Hakikatii’l-Hakaik”ten
bagka bir sey kalmaz. “Allah’im, kendi istek ve dileklerimden
teberride bulunarak Senin irade, mesiet ve rizani talep ediyo-
rum!” sozleri her zaman bu ufkun taliplerinin vird-i zebani
olagelmistir.

Iradeyle alakali bu mazhariyetler, cehd i gayrete, sadakat
ve ihlasa Allah’in birer litfudur.. ve zannediyorum yolun ba-
sindakilerin bunlart duymasi da imkansizdir. Irade hak yolcu-
sunun ilk solugu ve Hazreti Murad’a goétiren yolun da ilk
menzilidir. Salik bu menzilde ilm u burhan arasi gider gelir;
ikinci kademde burhan u irfan temasasiyla goziine, gonliine
ziya sagilir; Gglinci adimda kalbin, sifat-1 siibhaniye ufkunu
musahedesiyle Urpertiler yasar; bir hamle daha yapabilirse sir
dirbiintint ulGhiyet ufkuna tevcih eder ve donaniminin mii-
saadesi olcuistinde hayret ve kalaklar yasamaya durur.

Bazilar1 da salikin iradesini azm u gayreti acisindan séyle
bir cehd @ himmet vetiresi icinde miitalda etmislerdir: Ik defa
kalb iradi olarak sadakat ve ihlasla Hazreti Matlub’a tevecctih
eder; derken cezb u incizabla, iradenin maruz kaldigi/kalacagi
ustirler yerlerini yustirlere birakir. Mevsimi gelip de, yakinlik
meltemleri ruhu oksamaya baslayinca, onun biitiin benligini
dayanilmaz bir ask u istivak hissi kusatir; kusatir da tema-
ylller mukavemetstiz birer diigkiinlige donustr.. ve artik
salik, her nefes aligverisinde “Cigerim kebab oldu / Derdime
derman yok mu?” der inler. Dahasi iradesinin hakkini tam
eda etmis boyle bir babayigit an olur, aski da unutur ve ade-
ta hep bir gasy yasamaya baslar. Oyle ki Leyla'nin yaninda
iken dahi Leyla rtyalann gortr ve Leyla hasretiyle sizlanir.
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Aslina bakilirsa, tatmayan bilmez.. duymayan anlamaz.. ta-
danlar séylemez.. styleseler de ¢ok kimse inanmaz.

Zihin:

Zihin; anlama, bilme, belleme melekesi ve suur aktivite-
sinin bir havzi, bir kitiphanesi ve adeta batini bir
laboratuvardir. Suuralti-suurtistic muktesebat zihin disketine
akar, hafizaya dokdulir, iglenir, sonra da tedayi kodlarina
baglanarak disa vurmaya hazir bir héal alir ve aktif beklemeye
gecer.

Zihin konusunda suur en 6nemli bir elemandir. O baska
seyleri duyup deg@erlendirdigi gibi kendisinin de farkindadir;
ayni zamanda basit ihtisaslarinin yaninda, miirekkep ve ol-
dukca komplike ihsaslara da acik bir donanimi haizdir. Suu-
ru, insani duygularin, ihsaslarin ve ihtisaslarin merkezi sek-
linde yorumlayanlar da olmustur. Ayrica onu, kendi muhte-
vasinin (zihni miktesebat) farkinda olmasi ve akilla irtibath
bulunmasi itibariyla, zahir-batin bitin his alemine acik bir
latife olarak yorumlayanlar da az degildir.

Islam ulemasinin bir kismi suuru, zihGliin ziddi gorerek,
hentliz his halinde bulunup akil ve hafizaya tamamen mal
olmamis, idrakin ilk basamagi, zahiri bilme ile bir seyin ilk
duyulma mertebesi ve zihnin de ilk tecellisi diye yorumlamis-
lardir. Buna gore biz suura, ruhun manéaya ilk ulasma kop-
risu de diyebiliriz. Bunu soyle bir vetireyle agmak mimkiin-
diur: Ruh, bir seyin “mahiyet-i nefsii’l-emriyesi’ne muttali
olmus ise o bir “tasavvur”; ilk tesir ve teessir fasli gectikten
sonra, miracaat edildiginde o bilgiler degerlendirilebilecek
sekilde korunmaya alinmigsa o bir “hifz” ve daha sonra bu
miiktesebat degerlendirilmek tizere ele alinabiliyorsa o da bir
“tezekkiir” ve “tahattur” olarak yad edilegelmistir.
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Suur, bir manada bilmenin ilk ve en zayif mertebesidir.
Zihinde tam istikrar saglayacagi ana kadar da onun tam de-
gerlendirilmesi s6z konusu degildir. O, agaca nisbeten bir
cekirdek, canliya nisbeten bir sperm keyfiyetinde, zayif mahi-
yetli, fakat istikrara agik, vicdan iginde 6énemli bir rikin ve
dayanaktir. Suur bir yaniyla, zahiri hasselerle harici ihsaslara
dayanir ve zihni bu yolla besler. Buna karsilik bir de, nefsin
kendinin suurunda olmasi hususu vardir ki buna da hiss-i
batin derler ve zihinlesen vicdanin riikkni de iste onun bu
yanidir. Tam zihinlesip hafizada karar kilmis boyle bir suura,
tezekkir, tahattur, tedebbiir ve tefekkiir taalluk eder ki, bu
artik basit ve ibtidal kabul ettigimiz tek buudlu suur degil,
tahlil G terkibe misait degisik eb’ad: haiz tam bir suurdur.
Terkib 1 tahlile giren boyle bir suur, hafizada birer zihni su-
rete blrtinlr ve aklin kullanmasina musait hale gelir ki, asil
ilim de iste bu merhaleyi miiteakip ortaya c¢ikar. Akil, her
zaman suurun ¢cakmasiyla devreye girer ve zihne akan bilgile-
rin taakkul ve tedebbirtyle ruhi duruma goére kuvve-i mi-
fekkireyi tetikler; boylece tasavvur, taakkul, tefekkiir sistemle-
ri bir bir harekete geger ve suurdan zihin laboratuvarlarina,
bu laboratuvarlardaki tahlil ve terkip imbiklerine yerlesik bil-
giler akmaya baglar; derken latife-i rabbaniyenin rengine,
iradenin desenine gore yeni yeni komprimeler ortaya cikar.

Zihin, her zaman suur kanallariyla beslenir; elde ettigi
bilgileri arsivler veya disketler, degisik kuvvelerin degerlen-
dirmesine hazir hale getirir; ne var ki suurun da kendine gore
onemli bir bilgi kaynagdi vardir; iste bu kaynak da histir.

His:
Kendi disindaki nesneleri duyma ve sezme hali diyece-
gimiz his, hiss-i zahir ve hiss-i batin olmak tizere ikiye ayrilir:

7- Kuvve-i basira (gérme duyusu), kuvve-i lamise (do-
kunma duyusu), kuvve-i sémia (isitme duyusu), kuvve-i
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samme (koklama duyusu), kuvve-i zaika (tatma duyusu) gibi
zahiri kuvvelerin yaninda, hayaliye, iradiye, musavvire,
mutasarrife, mudrike, miufekkire, vahime, zakire... gibi bir
kisim batini latifeler de vardir ki, bunlarin hemen hepsi vic-
danin diger rikunleriyle koordinasyon icindedirler ve her
latife kendini aldkadar eden hususlara kendi boyasini ca-
lar, —hayatiyetini devam ettiriyorsa— onlar1 kendi ufkuna yon-
lendirir ve yaratilis gayelerine gore bir hedefe baglar.

Zahiri duyu organlar veya batini latifelerle duyulup zevk
edilen seylerin sebeplerine sayet harici bir kiymet atfedilebili-
yorsa bu bir ihsastir ve objektif olarak suurun ilmi kiymeti de
iste onun bu yonu itibaryladir. Aksine, bilinmedik bir saikle
(hiss-i saika) ihtiyarsiz herhangi bir cihete yoneliyor veya
sebepleri sezilmedik bir sevk duygusuyla (hiss-i saika) keyif-
lenip neseleniyorsak, bu da bir ihsas-1 batin veya daha dogru
ifadesiyle bir ihtisastir; stibjektiftir ve kiymet-i ilmiyesi de ona
goredir.

Evet, hissin temelinde, sevindirici bir hadisenin zuhuru,
bedenin sogukta tstiyiip titremesi, sicakta terlemesi, karanlik-
ta bir 151Gin ¢akmasi, gelip kulaklarimiza bir sesin carpmasit...
gibi buyuk-kictk herhangi bir sebep varsa o bir ihsastir ve
herkesge anlagilip kavranan asil suur da iste budur.

Ne var ki, boyle bir suurla ancak mahsis olan nesneler
duyulup, goriiliip kavranabilse de, mavera-yi tabiat, fizikotesi
bitin gayb alemleri boyle bir ihsas dairesinin diginda kalir ve
ayri bir ihsas isterler. Hazreti Musa’nin mahstsat ufku itiba-

[+ £
nyla &) k1 5,1 “Gériin bana bakayim Sana!”'* talebine

2147

S5 o) “Asla goremeszsin. seklinde cevap verilmesine

136 A‘raf stiresi, 7/143.
147 A‘vaf stiresi, 7/143.
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mukabil, Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Enam’in (aleyhi efdalis-
salevéat ve etemmiittesliméat) —Mira¢’ta boyle bir rii’yeti kabul
edenlerce— mir’at-1 ruhuna gére onun musahedeyle sereflen-
dirilmesi, fena-y1 hissiyat ufku sayilan “Kab-1 kavseyni ev
edna” mertebesini ihrazi veya ruhu gibi beden-i misalilerinin
de otelere ait hususiyetiyle micella bir ayna olmasi itibariy-
ladir ki, bir hak dostu:

Ya Resuléllah ytziin oldu Senin mir’dt-1 Hak,

Zahir oldu suretinde sirr-1 pak-i Zat-1 Hak;

Mushaf-1 esrar-1 Mevla’dir viticudun serteser;

Sdretin suresi icre var durur ayat-1 Hak.
diyerek bunu ifade etmeye caligmustir.

Hasili, zahir-batin her hissin bir ihsas bir de ihtisas yani
vardir. Hissin, ilmi ve objektif olmasi onun ihsas yani itibariy-
ladir. Aksine ihtisas yonu ise stibjektiftir; sahistan sahsa, hal-
den hale her zaman bir farklilik arz edebilir.

Sofiler, his konusunda séyle bir tasnif izerinde duragel-
mislerdir:

1. Mubtedilerin alem-i mulk ve melek(tla miinasebetleri
hissiyat iledir; onlar daha 6tesini asla idrak edemezler.

2. Mutavassit bir sinif sayilan havassin hem miilkle hem
de melekitla alakalari melekéat-1 ruhiye ve akliye iledir.. ve
bunlar her zaman ufuk 6tesini de miisahedeye namzet sayilir-
lar.

3. Omiirlerini kalb ve ruhun zirvelerinde siirdiiren haslar
Ustt haslara gelince, bunlarin Hak’la irtibatlar1 6zel bir mev-
hibe ve tevecciih eseri olarak latife-i rabbaniye ve sir rasat-
hanesiyledir. Hz. Musa’da s6z konusu olmasa da, hiss-i za-

hirin hicab teskil ettigi kimseler “ 5§ »J ”148 jle mahctb u

148 A‘vaf stiresi, 7/143.



Viedan 243

mukayyettirler; hiss-i batiniyla kanatlanmis ervah-1 neyyire

s

ashabi ise “...0s 2w 1% bisaretiyle miibesserdirler.

Simdi isterseniz bu 6nemli konuyu da yine Beditiz-
zaman’in veciz bir miitaldasiyla hulasa edip noktalayalim: **°

lyiyi kotiiden ayirt edip ivilikten lezzet ve insirah duyan,
kottliklerden de muzdarip ve miikedder olan vicdan dedi-
gimiz fitrat-1 zisuurun, latife-i rabbaniye, irade, zihin ve his
gibi dort ana unsuru vardir ki, bunlar ayni zamanda ruhun
da hasseleri sayilirlar. Degisik vazife ve fonksiyonlarinin ya-
ninda bunlardan her birerlerinin bir de gayetii’l-gayati vardir:
fradenin ibadetullah, zihnin marifetullah, hissin muhabbe-
tullah, latife-i rabbaniyenin de miisdhedetullahtir.. ve takva
denilen ibadet-i kédmile de iste bu doért hususu tazammun
etmektedir ki, Ser’-i serif bunlart hem tenmiye, hem tehzib
hem de gayetii’l-gayata sevk etmektedir.
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AKIL

Anlama, idrak etme, us manélarina gelen akil; istilah
olarak, zahiri hasselerle idrak edilemeyen seyleri kavrayip
degerlendirebilen ilahi bir nurdur. Akla, maddeden miicerret,
ama faaliyetlerinde madde ile misterek ve bitisik hareket
eden bir cevher ve “ben” ile isaretlenen “nefs-i natika” di-
yenler de olmustur. Ayrica onun, insan bedeninde ruha bagl
bir latife ve nefs-i natikanin 6nemli bir buudu oldugunu iddia
edenlerin yaninda, ona, insan derununda, belli 6lgide de
olsa, hakki batildan, iyiyi kotliden, gtizeli cirkinden ayiran
ilahi bir cevher nazariyla bakanlarin sayisi da az degildir. Bu
son tevcihe gore akil, nefs-i nadtikadan bagka bir latife telakki
edilmektedir.

Bagka bir yaklagima gore akil, nefis, zihin ayni seyler ol-
makla beraber, fonksiyonlar itibariyla ayri ayrt unvanlarla
yad edilen cok yonli bir vahiddir. Ona, micerret ve nurani
bir cevher olmasi acisindan akil, ortaya koydugu aktiviteler
itibariyla nefis ve ihsaslari zaviyesinden de zihin denmistir.
Bitlin bunlar birer nazariye olmalari agisindan 6nemsiz go-
rinseler de, aklin, insandaki kuvvelerin en hayatilerinden biri
oldugunda stiphe yoktur. lyiyi-kétiiyii birbirinden tefrikte,
guizeli-cirkini dis yizleri itibariyla temyizde mutlak hakim ol-
masa da, sadik bir sahit oldugu bedihidir. Evet yerinde o,
yararli ve zararliyt birbirinden ayirt edebildigi gibi maslahat
ve mefsedetler hakkinda ¢ok sey soyleyebilir; kezé, zaruri ve
nazari bilgilerin farkhiligini sezebildigi gibi nefs-i emmarenin
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tesirinde kalmadi@i stirece, kalb ve ruhun vesayetinde sahibi-
ni tefekkiir, tedebbiir ve tezekkiire sevk ederek onda mealiye
istivak arzularini sahlandirabilir. Ehlullah boyle bir akla, “akl-1
meéad”, “akl-1 ukba” diyegelmislerdir ki, bunun karsisinda da

butin bitin meéliye kapali olan “akl-1 meas”, “akl-1 diinya”,
“akl-1 mecaz” vardir.

Ayrica akil, idrak ufku itibariyla da farkli unvanlarla yad
edilmektedir:

1- Séylenen sozleri anlayan, belli 6l¢lide hayri-serri tefrik,
kari-zarar1 temyiz edebilen akla “fitri akil” demislerdir ki, bu
akil ruhun lisani, basar ve sem’in terciimani, ilahi tekliflerin
de muhatabidir.

2- Kendini idrak eden, ilahi emir ve yasaklardaki espriyi
kavrayan, bugtinii-yarini ve bunlarin birbirleri ile olan irtibat
ve miunasebetlerini degerlendiren, diinyevi-uhrevi masla-
hatlarint idrak eden akla “akl-1 hiiccet” diyegelmislerdir Kki;
fitri akil ruhun basit bir nuru olmasina mukabil, bu seviyedeki
akil ruhun inkisaf etmis bir ziyasidir. Birincisi herkeste mev-
cuttur; ikincisi ise sadece i'méal-i fikredip tefekkiire, tezekkiire
acik duran kimselerde bulunur.

3- Tekvini emirleri okuyan, tesrii disiplinleri kavrayan;
okuduklarini stirekli terkip ve tahlile tabi tutarak ilim yolunda
yurtiyen, hakiki ilim ve marifet hedefli akla da “akli’t-
tecribe” demeyi uygun bulmuslardir. Bazen boyle bir akla
ilim, hilm, ntiha ve hica dedikleri de olmustur ki, bunlarin
hemen hepsi bu seviyedeki bir aklin, farkli fonksiyonlar itiba-
riyla aldidi isimler olsa gerek...

Hangi mertebede olursa olsun akil, ilahi ilmin bir nuru
ve ziyasi bulunmasi acisindan hem kendini hem de bitin
esya ve hadiseleri —sinirli da olsa— idrak edecek mahiyette bir
cevher-i muazzezdir. Hatta nazari, kalb ve ruhun teméasa uf-
kuna agik bir akil, boyle yiksek bir maiyyete terettlip eden
mevhibelerden istifade ederek onlarla ayni varidati paylasa-
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bilir. Akl-1 meas, akl-1 diinya dedigimiz kalbi ve ruhi hayattan
habersiz, kendi kendine kalmis gayr-i miinevver akla gelince,
o hemen her zaman, kapkaranliklardan karanlik ufkuyla bir
bahtsizlik 6rnegi, “esfel-i safilin”le de ic ice ve yiiz ylizedir.

Evet, cismaniyet, heva ve hevesin tesirlerinden siyrilarak
belli 6lctide de olsa agkinlagsan akil, kalbin birkac adim geri-
sinde, fakat onun refiki ve kendi ufku 6lgtsiinde latife-i rab-
baniye mevhibelerinin de mazharndir. Iste boyle bir refakat
sayesinde akil, arz ve semay1 asar, esrar-1 kdinati temasaya
kosar ve gider ta “Mele-i A’la” sakinlerinin soluklarini duyabi-
lecegi noktalara ulasir. Akl-1 measin sadece zahire takilip
kalmasina karsilik, akl-1 ukba ve akl-1 mead, bitin héasselerin
ihsas alanlanyla alakali daha farkh ihtisas enginliklerinde
dolasir, varhigin batinina acilarak sebepleri hallag eder; stirekli
illetten ma’ltle, ma’lilden de illete gelir-gider, hikmet ve
maslahatlarin sifresini ¢ozerek varatilis gayesini okumaya
calisir. Oyle ki hemen her giin adeta hem biitiin kainat ve
héadiseleri hem de kendini daha degisik sekilde yeniden kes-
feder ve surekKli diriligler yasar.

Boyle nuranilesen bir akil, kalb ve ruhun otelere acik
menfezlerinden fizik 6tesi alemleri mutalaa ettigi stirece, mi-
temadiyen onun ufkunda tecellileri tecelliler, inkisaflar1 da
inkisaflar takip eder.. ve boylece davraniglariyla ufku arasin-
da bir salih daire (dogurgan déngl) olusur: Onun Hakk’a
tevecclihleri yeni yeni feyizlere kapilar aralar ve doéner bu
feyizler de onda tevecciih azmini sahlandirir; derken Namii-
tenahi’'ye yonelik bu karh alis-veris ve muamele stirer gider.

Aslinda, yaratihs itibariyla akil, hep Yaratan’a agiktir, sii-
rekli O’nu arar; heva ve hevese yenik diismemisse miitema-
diyen 15131 kovalar ve diinyeviligi asabildigi andan itibaren de
bir marifet mahzenine dontserek O’nun ask u istivakiyla
sabahlar-aksamlar ve kalbin siit emdigi ayni memeden st
emmeye baglar. Ruh, varolus gayesi itibariyla melektta mi-
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teveccih ceber(t hulyali; latife-i rabbaniye, ceber(ta nazir sir
mefkareli; sir ise, her zaman siddet-i zuh(rr ve azametle mest
i mahmurdur. Kalb refakatindeki akla gelince o, belli 6lctide
bu payeleri tahayytl, hatta tasavvur eden fark ufkunun bir
sahidi gibidir.

Islam hiikemasi acisindan akil; ézii itibaryla ruhla irtibat-
I, kalb ufkuna acik, dimag yoluyla nurunu nesreden 6yle bir
latifedir ki, insanoglu hislerle algilanamayan seyleri onunla
avlar ve onunla kavrar. Sebeple sonug, miiessirle eser ara-
sindaki miinasebeti onun sayesinde idrak eder; bir sesten o
sesi cikaranin ne ve kim oldugunu, bir kokudan onun arka-
sinda hangi ¢icegin bulundugunu, bir izden oradan ne tiir bir
seyin gectigini, bir sistemden o sistemin kurucusunu, bir ni-
zamdan o nizamin nazimini aklyla bulur ve degerlendirir.
Ayni zamanda akil boyle zahiri hasselerin ihsas alanlar cer-
cevesindeki seyleri kavrayan bir latife oldugu gibi, hicbir du-
yu organinin vesatetine ihtiyac hissetmeden kendi kendine
degisik distince ve milahazalar da Uretebilen ruhun 6nemli
bir elemanidir. Bakar-okur; tahlil ve terkipte bulunur; boler-
parcalar, derler-toparlar; parcadan butline yurtr, butiinden
parcalara iner; hi¢ olmazsa potansiyel olarak her zaman bun-
lar1 yapmaya hazir bulunur. Onun ciiz'iden ciiz’iye, fertten
vine ferde intikaline temsil veya kiyas denir. Cliz'iden kiilliye,
fertten bir nev’e, neviden bir cinse intikaline istikra (tek tek
olanlardan genel hiikiimler cikarma, tiimevarim) denir ki,
ilimlerdeki umumi kaidelerin blyiik cogunlugu bu yol ile
tespit edilegelmistir. Onun kulliden ctiz’'iye, herhangi bir
cinsten onun icindeki nev’e veya bir neviden o nev’e dabhil
herhangi bir ferde intikal ve ulagmasina ise istintac (timden-
gelim, istidlalde bulunma) denir ki, bu da hem tekvini
emirlerde hem de tesril esaslarda sonug elde etme ve bir
hiitkme varma adina 6nemli bir yoldur.
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flim diinyasinda ehemmiyeti musellem illivet (kozalite)
kanununun iyi kavranmasi sayesinde, yukarida sozl edilen
yollarla akil, Allah’in ayetlerinden, O’nun varligina, birligine
ve rahmetinin enginligine diinya kadar deliller, sahitler cika-
rabilecegi gibi, konumu, sorumlulugu ve akibeti hakkinda da
bir kisim ipuglari elde edebilir. Ancak aklin, bu metotlarla bir
netice elde etmesinin 6nemli iki yolu vardir: Bunlardan birin-
cisinde akil tedrici hareket eder, biraz dheste davranir ve isi
zamana yayarak goturtr ki, buna tefekkiir, tedebbiir, tezek-
kiir yolu diyebiliriz. Ikincisinde ise, zaman asar, miiddete
ihtivag duymaz ve bir hamlede, bir nethada matliba, mak-
suda ve neticeye ulasir ki, buna hads (sezgi-intuition)
diyegelmislerdir. Hadsin, mumarese ve tecriibeler sonucu
elde edilenine kesbi, insani istidatlarin seri inkisaf etmesi ve-
ya bir ilahi mevhibe ile ulasilanina da “kuvve-i kudsiye”
mahsuli denir ki, herkes potansiyel olarak boyle bir varidata
acik vyaratilmistir. Boyle bir véaridat ve ilham saganaginin
merkez noktasini enbiya-y1 izadm tutar; onlarin arkalarinda da
miustakim akil, selim kalb ve nezih ruhlar yerlerini alirlar.

Ne var ki akil, her hiikmiinde isabet edemedigi, hatta yer
yer hatalara diistigl gibi; mantik ve muhakeme adina ortaya
koydugu tespit ve kaziyelerin de hakiki faili ve mucidi degil-
dir; o, Cenab-1 Hakk'in, icraatina sadece perde olarak kul-
landi@1 bir alet, bir enstriman, verileni kabul eden bir kabil,
Hak hitabini anlamaya musait yaratilmig bir ménevi sistem
ve bir vasitadir. Bu alet ve bu vasita, konumunu kavrayabil-
digi takdirde hep Mevla'ya miteveccih durur ve O’ndan bas-
kasina da asla teslim olmaz. Siirekli O’'nunla muamele iginde
bulunur; varliga bakarken onu herkesten farkli gorir ve diiz-
guin okur. Duyup hissettiklerini, gorip égrendiklerini marifete
cevirip kalbe emanet eder ve oturur kalkar mérifet ve mu-
habbet soluKlar.



Akl 249

Marifet, akil icin hem bir ihtiya¢c hem de tabiatina uygun
bir beslenme kaynagidir. Bu kaynaga ulasan akil, viicudun
en ibtidal mertebesinden, onun zirvelerinden 6nemli bir sahi-
ka sayilan kendi durdugu noktaya kadar biitin mertebeleri
tekrar tekrar miutalda eder; duyup hissedebildigi mazhari-
yetleriyle gerilir ve stirekli Allah’a stikranla gtirler. Elinde ol-
mayarak heva ve heves, liiks ve fantastik diigtinceler ufkunu
bulandirdiginda da, hemen Hazreti Ruh-u Seyyidi'l-Enam
(aleyhi ekmeltittehdya)’ nin vesayetine siginir ve boylece kal-
bin bir iki adim gerisinde de olsa, onun refiki olma péayesini
korumaya calisir ve goziini onun fizik 6tesi temésa ufkundan
hicbir zaman ayirmaz.

Sofilere gore akil, insanin en kiymetli latifelerinden biri
oldugu gibi ayni zamanda onun felaketine de sebebiyet vere-
cek meg’im bir alettir; evet, bir yonuyle o, insani hayvaniyet
ve cisméniyetin Ustiinde 6nemli bir noktaya ytikseltir; ona
kalb ve ruhun ihtisaslar1 adina kendi diliyle otelere ait pek
cok miitedl seyler mirildanir ve en askin seylere hem &hizelik
hem de nékilelik yapar; yapar ve yaptigi hizmetin degeriyle
mebsiten miitenasip (dogru orantih) ruh ufkunun butin
mevhibelerinden istifade eder. Bu itibarla da o, paha bicil-
mez bir kiymete yiikselir ve adeta ruh olur, kalb olur ve sir
ufkuna asina hale gelir. Boyle bir aklin karsiligi ahmakliktir ve
Allah nazarinda O’na muhatap olamayacak kadar da énem-
sizdir. Mevlana Hazretleri Mesnevi’sinde Efendimiz’in (aley-
hissalatii vesselam): “Kim akilsiz ahmak ise o bizim digma-
nimiz ve yol kesen eskiyamizdir.” seklindeki bir s6ziinii nakil-
den sonra su ilavede bulunur: “Akilli insan bizim canimizdir.
Ondan gelen serin meltem bize reyhan ve feslegen kokusu
getirir. Akil kizip bana s6vse de, ben riza gosterir ona ses ¢i-
karmam... Aksine ahmak gelip agzima helva koysa, ben
onun helvasindan ateglenip hastalanirim.” der. Bagka bir
miuinasebetle ise o: “Akil, nurani ve iyilige talip bir hakikat
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arayicisidir.” buyurur.. ve ayrica, imanla tenevviir etmis bir
akil icin de su 6vgide bulunur: “Imanl akil, adil bir zabita
memuru gibidir; o, gonil sehrinin hem hakimi, hem de mu-
hafizidir.” Iman, adalet ve istikametle diizene girmis bir akil
icin boyle digtinen agiklar sultant Mevlana, Allah’a miitevec-
cih olmayan akli da ahmakliga es tutar ve “Eger aklin hak
yolunda sana ayak ba@i oluyorsa, o akil degil bir yilan ve
akreptir.” der. Ayni mulahazalara kendi uslGbuyla istirak
eden Fuzili ise:

Ben akildan isterim deldlet

Akhm bana gosterir daldlet.
diyerek bu mifsit akla gondermede bulunur.

Yine Mesnevi’de Mevlana, idlal eden boyle bir akil igin,
biraz daha agir bir islipla sunlar séyler: “Ifsat eden bu akl
sat, elden cikar, hayret ve hayranligr satin al. Boéyle akil bir
zan ve vehim kaynagidir. Hayranlik ise farkhi bir bakis ve
gortstir. Akl Hazreti Muhammed’e (Aleyhissalati ve’t-

s o -

teslimat) kurban et. Sonra da A > “Allah bana vyeter,

de.”’®! ifadesinde bulunur ve aklin hem zehir hem de panze-
hir oldugunu hatirlatir.

Bazi mutasavvifinin, Herakleitos ve Anaxagoras’in, aklin
0zl, mahiyeti ve fonksiyonlariyla alakali distincelerine benzer
mitalaalar ileri stirmelerine karsilik, diger bir kisim sofiler ise
onu, Zat-1 Baht'in, bilinme mertebesine tenezziilii seklinde
anlamiglardir. Bunlara gore, ulGhiyet mertebesi de denen hil-
kat vetiresinin bu basamaginda, esma ve sifat-1 siibhaniye,
tecelli alanlar itibariyla hentiz tafsil edilmemislerdir. Iste boyle
bir ilk zuhlra “taayyiin-i evvel” mertebesi dendigi gibi, “tecel-
li-i evvel”, “kabiliyet-i evvel”, “makam-1 ev edna”, “berzah-i
kibra”, “ruh-u a’zam”, “zll-i evvel”, “hakikat-i Muhamme-

BT Tevbe siresi, 9/129; Zumer stresi, 39/38.
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diye” de denmistir. Boyle dustinenlere gore Allah, “htviyet-i
mutlaka” veya “la taayylin” aleminden Zat'inin muktezasi
olarak sifat-1 siibhaniyesiyle tenezzil buyurunca bundan kainat
agacinin esasi olan hakikat-i Muhammediye taayyiin etmistir.
Bazilar1 bu taayytine “akl-1 kall”, “kelam-1 evvel”, “nur-u ev-
vel” de demislerdir. Bunu boyle kabul edenler nazarinda, bu-
tin varlik ve héadiseler bu mertebenin zuhiir ve inkisafindan
ibaret cami bir aynadir.

Seyyid Serif gibi bazi mutasavvifin ise, akl-1 evvel; haki-
kat-i Muhammediye, hakikat-i esma-i stibhaniyedir ve kainat
hakikatinin de 6zii, esasi ve ¢ekirdegi mesabesindedir, derler.
Ona cevheriyeti itibaryla “nefs-i vahide” ve niraniyeti aci-
sindan “akl-1 evvel” diyenler de olmustur. Nesimi bu mitilaha-
zalan kisaca soyle ifade eder:

Cus kildr akl-1 kil geldi vticuda kainat,
Kéf-niin emrinden oldu bu cihan yekpdre mest.

Bazilar1 akl-1 evveli, maddeden miicerret, gayr-i mahss,
levh u kalem unvanwyla da yad etmiglerdir ki, hilkat veti-
resinde ilklerin ilki olmasi itibariyla Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-
Enam (aleyhi ekmellttehaya) bir kalem; pesi pesine taay-
yunler silsilesinin esast olmasi acisindan da nurani bir levh
hakikatidir. Ayrica, bu tespitlerin hemen hepsi Efendimiz’e
(aleyhissalatii vesselam) ait bir beyana dayandirilmakla tak-
viye edilmek istenmistir: Evet, aklin evveliyetiyle alakali

O’nun: & Y db- G JY “Allah’in ilk yarathgi, akildir.”'>
i

sozlerini; kalemin ilk olmasini dillendiren, ;-U-S‘ A = G Ja)

f

152 od-Deylemi, el-Miisned 1/13; el- ibn Hacer, Fethu’l-bari 6/289; el-Miinawi,
Feyzu’l-Kadir 4/510; Aclani, Kesfi’l-haféa 1/275, 309.
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“Allah’in en 6nce varathgi, kalemdir.”">® beyanlarint; ilk nur,
O’nun nuru olmasini gésteren, &, s "3 QJ:- G :J}\ “Al-
lah’in en evvel var ettigi, benim nurumdur.”"* sézlerini de
bu dustincelerine birer esas olarak gostermislerdir.

Bunlardan basgka az da olsa akl-1 evvele “beyza” diyenler
de olmustur. Bu isim onun gaybi olan ilmi viicud mertebesin-
den taayylin-Ui evvel zirvesinde zuhtruna bakmasi acisindan
uygun distigu gibi, esya ve hadiselerin, onun nesrettigi nur
sayesinde okunan bir kitap, temésé edilen i¢ ice mesherler
héline gelmesi itibariyla da ona beyzad demek gayet muvafik
olsa gerek. Aslinda okunmayan bir kitap, teméaséa edilmeyen
bir mesher, kesfedilip ortaya ¢ikarilmayan hazineler bir mané-
da madim mesabesindedirler ve yok sayilirlar. Taayyin-i
evvelle ilk zuhlr ve ilk ziya ona baglandig gibi, bir siirti taay-
yunden sonra her seyin, mitkemmel bir nizam seklinde harici
viicutla sereflendirilerek kainat, esya ve insan unvanyla ortaya
¢tkmasi da yine onun bakip gérmesine, temaséa edip degerlen-
dirmesine emanet edilmistir.

”v e Loy S ‘) ;:p AW J&\ Ll i

o - -

U'W\ w‘} 4.5\ L;:;}

153 Tirmizi, kader 17, tefsiru stire (68) 1; Eb(i Dav(id, siinnet 16; Miisned, 5/317;
et-Tayalisi, el-Miisned s.79; ibn Ebi Seybe, el-Musannef 7/259, 264, 271,
Eba Ya'la, el-Mtisned 5/317; el-Bezzér, el-Miisned 7/137.

154 ol-Acl(ini, Kesfii’l-hafa 1/311-312.



NEFis

Nefis, zatinda maddeden mticerred, ama is ve icraatinda
her zaman maddeye mukarin bir cevherdir ki, herhangi bir
seyin Ozl, esasi, kendi demektir. Onu; ruh, kalb, ceset, heva,
heves ve seytanin insana nifuz sistemi; hatta zaman zaman
akil yerinde de kullananlar olmustur. Seriat 6rfiinde nefis; seh-
vet, gazap, Ofke, kin, nefret, hiddet... gibi hal ve kuvvelerin
esasl, merkezi, beden ve cismaniyet edali kabil-i tahavviil ve
terakki bir mekanizmadir.

Nefsin, insan bedeni ile ruhu arasinda, o alanla alakal,
tecriibe ile duyulup hissedilen miitemadi bir irtibati s6z konu-
sudur. Insanin zahir ihsaslar muhassalasi ve batini ihtisaslarla
mavera-i tabiata (fizik 6tesi) ittilai, hep bu irtibat sayesinde
gerceklesir. Yine bu irtibat sayesinde ruhta meydana gelen
herhangi bir hal, bir zevk, bir mevhibe, bir varid beden izerin-
de bir iz birakir ve onda infiale sebebiyet verecek bir tesir icra
eder. Boylece ruhtaki her teesstir beden tizerinde bir ¢esit ken-
dini hissettirdigi gibi, bedende héasil olan herhangi bir hal ve
infidlin de mutlaka ruh ufkunda bir tesiri gortliir.

Mesela, bazen insanda bulant1 hasil eden bir nesnenin du-
stintlmesi onda istifrag hissi hasil eder. Hatta bazen insana
sikinti veren ve ruha dokunan bir kisim hadiselerin onun be-
deninde —psikosomatik rahatsizliklar gibi— rahatsizliklara sebe-
biyet verdigi de olur.. tathnin zikredilmesiyle zaika sisteminin
onu tatmis gibi olmasi, acinin anlatilmasiyla kuvve-i zaikanin
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tepki gostermesi hep boyle bir tesir ve teesslire verilebilir.. bu-
nun gibi, bedende meydana gelen degisik durumlarin da her
zaman ruhta bir kisim akisleri duyulur ve adeta bu iki sistem
arasinda strekli bir teati yasanir.

Fena tasavvurlar, sevimsiz tavirlar, olumsuz davranislar,
—tabiri caizse— ruhta bazi takalliisler meydana getirdigi gibi, ne-
zih mulahazalar, Hak hosnutlugunu hedefleyen planlar, pro-
jeler, kalb ve lisanin “Allah Allah” diye glirlemesi de ruhta insi-
rah ve inbisatlar hasil eder/etmektedir. Cok defa biz farkina
varmasak da bu hal niraniyete inkilap ederek “latife-i rabbani-
ye” yolu ile bitiin ruh ufkunu sarar; sim tenbih edip harekete
gecirir ve insanin metafizik derinliklerinde degisik sekilde yanki-
lanmaya baslar. Bunun gibi beden de ne zaman, ibadet (i taatle
Hakk’a inkiyadini ifade eder, yaratilisinin gayesine (méa hulika
leh) uygun yasar, imanmni diyanetle derinlestirir ve ibadetini
ihsan suuruyla taclandirirsa, bu defa da ruhta adeta bir solen
havas! hissedilmeye baglar. Umit ve reca o insanda Hakk'a isti-
yak duygularini kamgilar; mehéfet ve hagyet miuléhazalarina
kapi aralayan davranislar da onun ruhunda saygi, temkin ve
teyakkuz hissi uyarir. Boylece, denizlerin tebahhur edip buluta
yurtimesi, bulutlarin yagmurlasip arzin basina bosalmasi, sonra
da caglayip ummanlara akmasi... gibi bedenden ruha, ruhtan
da bedene stirekli boyle bir dolup bosalma stz konusu olur.

Bu sekilde karsilikli bir tesir ve teesstir sayesinde cisma-
niyetin galebesi sonucu insanin bag asag “esfel-i safilin”e suku-
tu mukadder oldugu gibi; iman, Islam ve ihsan yériingesinde
hareket etmesi sayesinde de -bi iznillah— insani tamamiyete ve
“@’la-y1 illiyyin”e yiikselmesi s6z konusudur. Seyr u stilik dedi-
gimiz sey de iste boyle bir teati ve alis verisle Hakk’a vuslatin
ayr bir unvani ve insan-1 kdmil olmaya ytriimenin de énemli
bir yoludur.

Bitiin bu alis verisler, miitemadi teatiler, yirtyuisler ve va-
rislar, hep bu nefs-i insani biniti, sefinesi ve peyki vasitasiyla
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gerceklesmektedir. Bu hakir goriinimli merkubun pusulast
iman, rotasi Islam, kaptai Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Enam
(aleyhissalatii vesselam) ve bu uzun yolda durmadan yol alma-
nin dinamig@i de zikr U fikirdir. Ne var ki, bu binit, bu sefine ve
bu peykin belli maksatlar igin mahiyetine yerlestirilmis bulunan
zahiri bir kisim muzir hususiyetler de vardir ki, sayet nefis umu-
mi bir tezkiye ile tadil edilmemis/edilememisse, ruh-beden veya
beden-ruh arasi inip ¢ikan, ¢ikip inen manalarin, mazmunlarin,
ilimlerin, marifetlerin, zikirlerin, fikirlerin ulasacaklari noktaya
ulagmalar esnasinda bir kisim tlrbilanslara maruz kalmalari,
hatta ciddi alaboralar yagsamalar1 kaginilmazdir.

Aslinda bunlar1 da kendi kendine meydana gelen hadi-
seler seklinde yorumlamak dogru degildir. Bu kabil olumsuz-
luklar bazen, insanlarin giinah, gaflet ve temkinsizliklerinden
kaynaklanir; bazen muvakkat kabz girdaplar1 gelip pusulaya,
diimene dokunur; bazen cismani nes’e ve insirah anaforlariy-
la rota kaymalarina maruz kalinir; bazen de boyle bir seyahat
adabina uymayan hatalari gérememeden veya sevaplarla
fahirlenme ve kistahlasmadan meydana gelir. EGer insanlar,
bu hususlar1 ruhu éldiren/éldiirecek olan birer virtis gibi go-
rlr ve onlardan uzak durabilirlerse; ezkaza bulastiklarinda da
hemen tevbe, inabe, evbe kurnalar altina kosarak ciddi bir
arnma gayreti gosterirlerse, <l p—«-’\mw :15‘ G el ju
“Allah onlarin seyvyielerini haseneye tebdil eder.”'> ve ser
kabiliyetlerini hayir istidatlarina cevirerek onlara yeniden
dirilme firsat1 verir.

Nefis, kibir, gurur, bencillik, haset, haksizlik, diismanlik...
gibi ruhun kolunu-kanadini kiran/kiracak olan seytani husu-
siyetlerine ragmen, 6ztinde ruh refakatine yiikselecek seviye-
de kiymet ifade eden énemli bir potansiyeli de haizdir. Eger

155 Furkan stiresi, 25/70.
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konumunun, Hakk’t taniyip anlamaya bir vasita oldugunu
kavrar, iddiay1 birakir, duaya yonelir ve mahiyetindeki po-
tansiyel fenalik hislerinden otlri Rabbine siginir, Hakk’a
vuslat yolunda kalb ve ruhun arkasinda durursa, o da re-
fikleriyle beraber “ala-yi illiyyin”e ytirtyebilir.

Aslinda nefis, insanda metafizik gerilim adina da ¢ok

énemli bir unsur sayilir. Adeta o, potansiyel insanin hakiki
insanhga yiikselmesi adina bir zemberek gibidir. Ugrastirir
insan1 ve firsat vermez onun uyumasina. Biler strekli insan-
daki miicadele azmini ve beynini kullananlara beyin firtinala-
r1 yasatir. Nihayet mahiyet-i insaniye, yaratilisiyla hedeflenen
kivama erince o da kalb melikinin memlukii haline gelir ve
ona her zaman “Magrur olma padisahim senden buytk Allah
var!” der gibi bir tavir alir. Isterseniz siz buna;
“Her bir nefse ve onu dtizenleyene; ona hem kétultigut, hem
de ondan sakinma volunu ilham edene yemin olsun ki: nef-
sini maddi ve méneui kirlerden arindiran felaha erer.”"° feh-
vasinca, tezkiye imbiklerinden gec¢mis ve flicuru asarak tak-
vaya ulagsmis “muzekka nefis” de diyebilirsiniz. Ne derseniz
deyiniz artik bu héliyle o, ruhun bir dublesi haline gelmistir..
ve hep kacar serden, yulrir hayra.. tiksinti duyar seyyieden,
kosar haseneye.. ve bir an gelir ki, misyonunu asab, hassasi-
yet ve beseri diger garizelere tevdi ederek émriinti ruh mih-
mandarhiginda gecirmeye baglar.

Sofilerin, seyr u stllkta, zevken duyup yasadiklari bu
konuyu biz, nefs-i emmaére, nefs-i levwvame, nefs-i miilheme,
nefs-i mutmainne, nefs-i raziye, nefs-i marziyye, nefs-i zekiy-
ye veya safiye unvanlariyla daha énce arz etmeye calismistik.
Nefis bu kademelerden birer birer gecip yukariya dogru yik-

1% Sems stiresi, 91/7-9.
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seldikce, mahiyet-i insaniye Uzerindeki cisméniyete ait zul-
metler de arka arkaya yirtilir. Herkesin derecesine gére dort
bir yanda rGhanilige ait sualar parildamaya baglar ve salik
kendini melekati ufuklarda sanur.

Bu mertebelerden her birinin kendine gore bir varidi, bir
mevhibesi, bir zevki, bir ufku, bir sivesi, bir ihsasi ve bir de
ihtisas1 vardir. Bunlar bazen miirsidin isaretleriyle, bazen de
kendini bilen, ruhunu dinleyen yiiksek murakabe ve muha-
sebe insanlarina 6zel bir tevecciihle ihsas edilir veya agiktan
aci@a bildirilir.

Ashinda, nefis nefistir; ama iyi bir tezkiye sayesinde
hevasina muhalefeti ve Rabbine muvafakati saglanabilirse
insani ufukta, 151G1 gtinesten, tipki bir dolunay gibi o da piril
pirl bir ziva kaynagi héline getirilebilir. Aksine, eger tezkiye
gormezse er-gec ufkunu heva ve hevesin sisi-dumani sarar,
derken cisméani distincelerin tesirinde yamuk-yumuk hale gelir
ve varh@in perde arkasini sezemeyecek kadar da korelirse,
kat'iyen ruha refakatini devam ettiremez ve miinkerata agtk
tabiatinin gere@i insan méahiyetinde adeta bir fenalik girda-
bina donuslir. Sonra da insanoglunun zayif yanlari sayilan
bir kisim bosluklar1 kullanarak bir anda pek cok cepheden
hticumla -hafizanallah- bir hamlede onu yere serebilir. Istigfar
ve dua ona karsi birer 6nemli stitre; seyr u stiliikta esas kabul
edilen disiplinler ilahi siyanete fiili birer cagri ve Hazreti Ruh-u
Seyyidi’l-Endm’in (aleyhissalatii vesselam) veséyeti de onun
icin en emin bir siginaktir. Beseri ihtiyaclan gereklilik miktarina
baglamak, mesru dairedeki zevk, lezzet ve keyiflerle onun sesi-
ni kesmek, gayrimesru arzu, istek ve istihalarinin Grperten aki-
betleriyle siirekli ona tenbihte bulunmak da onu zapturapt

altina almanin bir baska yolu olsa gerek...
% ok ok

Isin ashina bakilacak olursa, nefsin de insan mahi-
yetindeki diger elemanlardan hemen hicbir farki yoktur. In-
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san, ilk yaratilisiyla kendisine tevdi edilen bu elemanlari, Ya-
ratan’in belirledigi gercevede ve yaratilisin gayeleri istikame-
tinde kullandi@1 takdirde o vediayi deg@erler tstii degere yik-
seltmis olur.

Mesela, goz, gortilebilen seylere karst bir pencere mahi-
yetinde; kulak, belli dalga boyundaki sesleri beyin merkezine
ulastirmada bir ahize ve nékile; agiz, bltin sistemiyle degisik
tatlar tzerinde bir mifettis ve duygular, distinceleri ifade
adina da bir tercimandir. Gozler bakilacak nesnelere bakma-
lar1 gerektigi gibi bakar; kulaklar, fena seslere-soluklara ka-
panir, iyiye-glizele nakilelik yapar; agiz, teftis vazifesini suur-
luca stirdiirerek insanda tefekkir ve tesekkiir duygularini
tetikler, sonra bir beyan vasitasi olarak yaratilis gayesine uy-
gun hareket ederse bunlarin her biri birer birer, sonra da
hepsi birden insani insani kemalata ytikselten bir kanat hali-
ne gelirler. Aksine g6z, dinin levsiyat saydidi seylerle mesgul
olur ve kendini kirlenmeye salar; kulak, Allah’in sevmedigi
seylere ahizelik yaparak bir habais santrali gibi isler; agiz,
teftis vazifesini unutarak kendi zevklerine bagl yasar ve olci-
stiz-tartisiz konusursa kalbin kolu-kanadi kirilir ve ruhun da
gozlerine kezzap dokilmis gibi olur.

Nefsin de bunlardan pek farki yoktur; o da, yukarida isa-
ret edilen gercevede tezkiye edilerek insan blinyesinde seyta-
na santrallik yapmadan kurtarildigi takdirde, “mahiyet-i
nefsii’l-emriye”si itibariyla yerlerde stirim siirim strtinen bir
stiringen iken &deta sirli bir metamorfoz gérmiis gibi birden-
bire baglarimiz tsttinde pervaz eden bir gﬂvercipe dontstve-
rir. Ve adina Cenab-1 Hakk'in: @150 a3 ;wé\ Y “Kendini

sorgulayp kusurlarina pismanhk duyan nefse andolsun.”"”’

iltifatkar sozleriyle taltif edilir. [ki adim daha atinca,

157 Kiyamet stiresi, 75/2.



Nefis 259

1\

41'4:.; w\) _JU J‘ & mus LA GE G “Ey itmi-
nana ermis nefzs sen Rabb’ mden Rabb’in de senden razi

olarak dén Rabb-i Kerimine.”"® tevecciih esintileriyle oksanir
ve ruhun gidip yaslandigi ayni kanepeye yaslanir.

oy TosETe et o . .
Boylece ¢ sl 5,Y wadl O “Stiphesiz nefis her zaman

fenaliklar: ister ve kétii seyleri emreder.”” beyanlaryla or-
taya konan yilandan-giyandan daha muzir bu kati tabiath
cevher, glinahlarinin farkina varip istigfara kosmast; hatalari-
n1 gortip onlardan tiksinmesi; kifiirden, nifaktan, fisk u fi-
curdan uzak durmaya calismasi ve en iyi hallerinde bile maz-
hariyetlerinin istidrac olabilecedi endisesiyle tir tir titremesi;
hatta bir hamle daha yapip kendini tezkiyeyi, tezkiyesizlige
baglamasi sayesinde, oldugu yerden fersah fersah yukarilara
ylkselmis ve o o6lciide de semavilere yaklagmis olur. Felsefe-
cilerin “nefs-i natika”, Kur’an’in da “nefs-i mutmainne” dedi-
gi bu nefis, artik ruh ve kalb ufkuna acik, melek edali 6yle bir
arzhidir ki, ulastigi bu nokta itibariyla, o &na kadar hoslanma-
digi, agir buldugu tekalif-i diniyeden zevk almaya baslar. O
gline degin act goérdigi seyler birdenbire tatlilasir; onun bu
haline muhézi olarak latife-i rabbaniye ve sirrin tizerindeki
nefsanilige ait toz-duman da tamamen silinir gider; varlik ve
héadiseler daha bir baska edaya btirtintir. Her nesneden aldigi
O’na ¢agryla yer yer hasgyetler yasar, zaman zaman da se-

AAAAA

vingle cosar ve kendini rihaniler arasinda sanir.

Bir an gelir ki, artik akil orada bitiin butin kalbe yakla-
sir; ma’kulat latife-i rabbaniye mevhibelerinin rengine biiri-
nir. Ugranilan her menzilde mehéafet ve mehabet esintileri
duyulur; yer yer hayéa hissiyle iki buikliim yola devam edilir;
zaman zaman da lutuf saganaklaryla insirahlar yasanir. Kal-

158 Fecr stiresi, 89/27-28.
159 Yisuf stiresi, 12/53.
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bin “Allah Allah” soluklari onun “Ya Gaffar, Ya Settar” ne-
feslerine karisir.. sesler hep O’nu soyler, nefesler hep O’nunla
inler ve bir yandan fudd ufkundan ona sinyaller iner, onu
veralara uyarir; diger yandan varidlerin inkitai endisesi ve
beklenmedik hayltletler korkusu beyninin icinde yildirimlar
gibi glrler; glirler de trperir O’na si@inir ve sevinir her seyi
O’ndan bilir.

Artik onun sevki, tam bir kalb istivaki, hiizni de bir
evvab hiizniidiir. Gegmisini tiksintiyle seyrederken “Hentiz
her sey bitmedi, aydinlik bir gelecek var.” der atiye kosar ve
arkada biraktigi bosluklari da 6ntindeki firsatlarla telafi edebi-
leceg@i iimidiyle sahlanir. Ge¢mis hayatindaki bosluklart ah u
efgdn nagmeleri ve zikr u fikr nesideleriyle doldurmaya cali-
sir. Alem yeyip-icip-vatarken o: “Ben bunlari gecmiste vasa-
mistim.” der, yapmasi gerekli olan seyler arkasinda kosar.

Gayri o, hep Rabb’in huzurundadir ve O’nun huzurun-
daki her kiyami bir tazim fash, her rtikGu bir hicab hali, her
secdesi bir mahviyet tavri ve her celsesi de bir murakabe
vakfesidir. Titrer durur yol boyu ve kalbe refakatin hakkini
eda etmeye calisir. Urperir O'nu diistintirken, rahmetini te-
zekkiirle soluklanir, cevresini bir arayis ve bir bulusa yirtyls
milahazaswyla slizer ve gozlerini stirekli vuslat istiyakiyla agar-
kapar. Sik sik kulluga yarasmayan nakiselerini hatirlar ve
onlar1 kendisi ile Rabbisi arasinda birer ugurum gibi gorir ve

déner ;.= 43,59 o J/‘ @& N “Géz acip kapayincaya kadar
olsun beni benimle bas basa birakma.”"® diye murildanr.

Seytandan uzaklagmistir ama, yine de onun niifuz men-
fezlerine karsi kapi Ustline kapi yerlestirir ve kapilar agilmaz
slirgtiler ve anahtarsiz Kilitlerle kapali tutmaya galisir. Seytani
her hatirlayisinda kendini haramiler vadisinde hissediyor gibi

160 Eb David, cihdd 35; Miisned, 5/288.
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PP P oo
olur; istiazeden istidzeye kosar ve i -0 b 36l O
Loss e L0 L L 2oan -4, i ’ ’ i
Oz O oy &l 350l hblidl “Ey Rab, seytanlarin vesvese
ve dtrttilerinden Sana siginirim, onlarin bana mtilazemet ve

huzurlarindan da.”®" sézleriyle soluklanir ve giinde bilmem
kac kere bu miilahaza ile gider O’nun kapisina dayanir.

Glivenmez asla kendine, emegine, ameline; begenmez
yaptiklarmni, yapacaklarini; debbagin deriyi yerden yere vur-
dugu gibi ayaklarinin altina alir ettiklerini de edeceklerini de.
En hayirh islerinde bile riyaya, siim’aya, alkis ve takdir bek-
lentisine girdigi/giriyor oldugu endisesiyle sarsilir, riizgarlarla
salinip sarsilan agaclar gibi. Yol boyu hep bu miilahazalarla
ylrir ta son noktaya kadar; yirir de, sagda-solda bir stirti

derbederin ve dokilip yollarda zayi olanlarin Lohs L;.J L

-

szJ “Ah keske saghgimda su hayat icin bir hazirlikta bu-

lunabilseydim.”*** deyip inlemelerine karsilik o :,ud\ L@-i\ Y
S G ol 5 0 el o) ) ety L
“Ey nefs-i mutmainne, dén Rabbine, sen O’ndan hosnut, O
da senden hosnut olarak; dén ve gir hdlis kullarim arasina,
gir Cennetime.”'® iltifat ve tevecciihleriyle istikbal edilir. Bi-
linmedik uhrevi bisaretlerle sereflendirilir ve kalb ufkundan
ne mevhibelere ne mevhibelere mazhar olur.

O, dunyada, “rivazet” demis; az yemis, az igmis, az
uyumus, kendinden gegmis; ytrlimis itminan ve riza ufkuna
dogru. Aczini, fakrint ve O’na olan ihtiyacini duyarak kendini
boyle bir ylrimeye mecbur bilmis; mevsimi gelince de
O’nun servet ve ginasina ulagmis 6zel inayet ve ihsan faslin-

161 Mit’mintn stresi, 23/97-98.
162 Fecr stiresi, 89/24.
163 Fecr stiresi, 89/27-30.
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dan. Duymus en duyulmazlari, gérmiis en gorilmezleri; ca-
murdan, balciktan “esref-i mahlik”un yaratildigini, madde-
nin ruhla atbasi héale geldigini; nefs-i emmareden bir nefs-i
mutmainne c¢iktigini gérmiis ve talihinin glilen ytiztinii tema-
sa zevki iginde ylirimlis mekan icinde la-mekana, cisim igin-
de cana, onca gayblibetten sonra ayana.

Nefse boyle bakmis erbab-1 hakikat, onu boyle gormis
ashab-1 hikmet. Zaten Maliki’'l-Milk o6yle dilemisse, artik
orada buttin sebepler 1al kesilir. O, “yok”a varlik kiilahi giy-
dirmisse, “hi¢”in her sey olmasini niye yadirgayalim ki! O
isterse damlay1 derya yapar; isterse zerreyi glinese dondurtr
ve yokta bin tirlt varlik cilvesi gosterir; gosterir ve hig olma-
yacaklara da sultanliklar bahseder.
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KERAMET

Bu bolimde Zimrit Tepelerin konusu sadece keramet
olacaktl; ancak onunla mucize arasinda, cereyan ve zuhur
keyfiyeti agisindan ciddi bir paralellik bulundugundan, kus-
bakist da olsa evvela “mucize” deyip sonra esas konuya
gecmeyi dustnduk.

Aciz birakmak, acze distirmek méanalarina gelen “i’caz”
sozcliglinden tiretilmis “mucize” nibtvveti tasdik, dini teyid
ve mi’min kalblerde itminan hasil etmeye matuf, peygam-
berin eliyle Allah’in yarattigi harikulade hal, olagantistii s6z
ve tavir demektir; bu hal ve tavrin niblivvet davasina iktiran
etmesi de onun en 6nemli sartidir. Kur’an-1 Kerim, Stinnet-i
Sahiha ve kiitiib-u salife, enbiya-i izama ait pek ¢ok mucize-
den bahseder ve onlara inanip inanmamanin akibeti ile ala-
kali bir hayli de 6rnek sergiler. Ben simdilik o hususa temas
etmemeyi distiniyorum.

Keramete gelince o, ihsan, lituf, comertlik ménalarina
gelen “kerem” kelimesinden turetilmistir ve Allah’in halk et-
mesiyle hak dostlarindan sadir olan fevkalade hal, s6z, dav-
ranig, nazar, tevecciih ve tesir demektir. Biraz daha acalim:
Peygamberlik davasina mukarin fevkalade hallere seriat lisa-
ninda “mucize”; hak bir dine mensup ve “tezkiye-i nefis”,
“tasfiye-i kalb”e muvaffak olmus bir veliden sudur eden ola-
ganusti hale/héllere “keramet”, iman ve amel-i salihe iktiran
etmeyen boyle harika bir hél, s6z ve tavra da “istidrac”
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denilegelmistir ki, bu son husus bazen herhangi bir dine
mensup olmayan fasik ve facir kimselerin eliyle de ortaya
konabilir ve bu onlar icin Allah’in bir mekri, bagkalar icin de
bir imtihandir.

Diger bir ifade ile keramet, Allah’1 seven, O’na itaat eden
ve O’'nun tarafindan da sevilen veli kullara, mucizenin golge-
sinde bahsedilmis ekstra bir ikram ve peygambere ittibaa
Cenéb-1 Hakk'in 6zel tevecciihiinden ibaret bir harikadir.
Ehlullah, boyle bir harikayi, tipki mucizeler gibi manevi ve
kevni keramet diye iki boliimde ele almislardir:

1. Manevi keramet ki, ehlullaha gore kamil iman, salih
amel, saglam marifet, yitirekten muhabbet ve Hakk’a tam
merbtiyetten ibaret bir haldir ve keramet dendiginde hak
dostlarinin biiyiik cogunlugunun tizerinde durdugu da iste bu
tir bir ikram-1 ilahidir. Ilimdeki bereketi, irsaddaki miies-
siriyeti, Hakk’1 sevip sevdirmedeki gayreti, ruh-u revan-1 Mu-
hammedi’'nin (aleyhi ekmellttehaya) dort bir yanda sehbal
acmas! istikametinde ortaya konan azm U ikdam ve perfor-
mansli da bu kabil ikramlar iginde zikretmek mimkiindir.

2. Kevni kerametlere gelince onlar; az bir yiyecedi co-
galtma, higbir sey yiyip icmeden glinlerce a¢ durabilme, cok
kisa bir zamanda olduk¢a uzun mesafeleri kat etme; havada
ucma, batmadan suda yiiriime; uzaktan bazi cisimleri hareket
ettirme ve benzeri seylerdir ki, bunlarin higbiri hak dostla-
rinca birer meziyet kabul edilmemis; hele asla arkalarina di-
stilmemis ve kendi kendine talepsiz gelenlerin de elden geldi-
gince gizli tutulmasina calisilmig; hatta Hak kapisinin sadik
bendeleri ¢cok defa boyle bir harikanin istidrac da olabilecegi
endisesiyle tevbe, inabe ve evbe ile Allah’a tevecciih etmis ve
halis tevhid adina “ahd G peyman” yenilemesinde bulun-
muglardir. Dahasi, bunlardan bazilari, kevni kerametleri co-
cuklari eglendiren oyunlara benzetmis ve onlara iltifat etmeyi
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asla disinmemisglerdir. Ahmed Ruféai Hazretleri bu tiir hari-
kalarin, kadinlarin aybast héllerini gizledikleri gibi gizlenmesi
lazim geldigini soylemis ve daha cok Siinnet yolunu nazara
vermis; benzer bazi buliyikler ise, daha da ileri giderek, ha-
vada ucmayi, batmadan suda yurimeyi birer hayvani tavir
olarak goérmis ve asil kerametin kesintisiz Allah’in rizasina
miteveccih bulunmada oldugunu ifade ederek bunun digin-
daki butin fevkaladeliklerden irddi olarak uzak durmaya
calismiglardir; calismig ve “Allah’im, sirrimi Zatina asina kil ve
beni sirlarinin asinasi kilarak imtihan etme” demis, adeta,
iman, marifet ve muhabbetin digindaki bilumum harikulade
héllere ve hatta zevk-i rihani gibi mazhariyetlere karsi kapali
kalmay tercih etmiglerdir.

Gergi kerameti de, bir tevecciih ve bir ikram-1 ilahi ola-
rak gortip hamd G senéa vesilesi yapmak mimkundir; ama,
miizekkd olmayan nefisler icin boyle bir seyin fahre, gurura
badi olmast da her zaman ihtimal dahilindedir. Bu itibarla
da, sayet Allah’a yakin durmanin bir semeresi sayilan boyle
bir ikram ve ihsan bazi ahvéalde Hak’tan uzak diismeye sebe-
biyet veriyorsa, O’nun yakinli@ hatirina manevi hazlar dahil,
O’ndan gayr her seyden kalben uzak bulunmaya calismak,
daha az hatarli olsa gerek.

Mucize ise dyle degildir, her seyden evvel o, peygamber-
lik davasinda nebinin dogrulugunu tasdik, hasimlari ilzam ve
dostlar da teyide matuf oldugundan risaletin ruhuyla aléka-
lidir ve sahib-i risaletin onu is’ar ve izhar etmesi lazimdir. Zira
nibuvvet davast dinin temel esasi, diyanetin de en 6nemli
dayanagidir. Mucize ise, iste bu esasi is’ar ve bu dayanagi
tenbih etmek icin ortaya konmustur ve dolayisiyla da ilzam
edici bir mahiyeti haizdir. Ayrica mucizenin; mi’'minleri teyid
ve takviye etmesi, béyle bir harikanin miisahedesi Islam’s
sececek fitratlar icin bir delil, bir isaret olmasi, munkirlerin de
bahanelerini ellerinden almasi ve onlarin seslerini kesmesi
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gibi daha baska faydalarn vardir; bu itibarla da kerametin
aksine onun izhari zaruridir.

Bugline kadar, mucizenin mana, muhteva ve tiirleriyle
alakali bir hayli “Delail” yazilagelmistir -On Dokuzuncu Mek-
tup’u da bu tir Delail’den saymak miimkiindiir— ve bunlarin
hemen ¢ogu da mevsuktur. (Efendimiz’le aldkali mucizeleri
merak edenler onlara miiracaat edebilir.) Biz simdilik burada

Mevlana Sibli'nin Asr-1 Saadet serisinden —terctimesi Omer
Riza Bey’e ait— Efendimiz’in (aleyhisselam) rthani hayatiyla
alakal bir bolimi 6zetleyerek arz etmenin yeterli olacagini
distintiyoruz. Sibli soyle diyor:

“Maddi alemin muttarid hadiselerinden sayilan gtindiiz-
leri gecelerin, baharlar1 da kiglarin takip etmesi, baharda yaz-
da ciceklerin agilmasi, agaglarin meyve vermesi, semada
vildizlarin ahenkli ve bir hesaba bagli hareket etmesi gibi
kanunlar ve disiplinler oldugu misillii, ruhaniyat alemlerinin
de kendilerine gore bir kisim kanunlart ve kurallart vardir;
evet, glnes, ay, yildizlar ve yerkiire tzerindeki hadiseler,
onlarla aldkali vaz'edilmis kanunlar gercevesinde hep bir
ittirad arz ettikleri gibi hidayet-dalalet, rahmet-azap, risalet ve
ona miiteallik hususlar da ilahi bir kisim kurallara mukarin
olarak cereyan ederler: Peygamberler Allah tarafindan secilir
ve O'nun tayin buyurdugu zamanlarda génderilirler. Insanlar
onlari ya kabul eder veya tekzibde bulunurlar. Inananlar kur-
tulur, inanmayanlar da haybet ve hiisrana ugrarlar. Béyle bir
micahede esnasinda Allah, bizim idrak ve anlayisimizin ¢ok
cok ustiinde, secip gonderdi@i o UGstlin insanlarin elleriyle bir
kisim harikalar yaratir/yaratmisti. ..

Ne var ki biz, baharda ciceklerin nasil var olduklarini,
nasil actiklarini; agaclarin nasil bizim ihtiyacimiz olan meyve-
leri verdiklerini; yildizlarin neden belli yoriingelerde hareket
ettiklerini; agaglarin niye tohuma dayandigini, tohumlarin
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nasil meydana geldigini ve aldigimiz gidalarla biinyelerimiz
arasindaki sirl alig verisi tam bilemedigimiz gibi, peygamber-
lerin de neden peygamber olarak segildiklerini, neden degisik
zaman dilimlerinde gonderildiklerini, isin “hakikat-i nefsii’l-
emriye”’sine uygun olarak anlayamayiz; biz ancak, belli za-
manlarda, belli kavimlere peygamberlik vazifesiyle belli kim-
selerin secilip gonderildigini ve onlarin bir kisim inkilaplar
gerceklestirdiklerini.. ve israrla iman, islam gibi esaslar tze-
rinde durduklarini bilebiliriz.

Haddizatinda peygamberlerin peygamber olarak zuhur-
lar1 dahi birer mucizedir; evet, onlarin her halleri ve tavirlar
nibuvvetlerine sessiz birer sahit gibidir. Gozleri agik olanlar
cok defa baska herhangi bir hususiyete ihtiya¢ hissetmeden
onlart hemen anlayabilmis; sagir olmayanlar mesajlarindan
onlar1 tanyabilmis ve akillarini kullananlar da mutlaka onlari
tasdik edegelmiglerdir. Hemen her devirde bu 6lctide duyan,
goren ve idrak edenlerin yaninda, bir hayli de dustk seviyeli
kimseler olmustur. Iste Allah, idrak ufuklar béyle olanlar da
mahrum etmemek icin peygamberlerin elleriyle onlari irsad
ve munkirleri de ilzam ve itham edici bir kisim harikalar yara-
tip ortaya koymustur. Zaten mucizeler de daha cok bu gibi
hususlara ve bu tiir insanlara karsi izhar ediliyordu. Yoksa,
siret, ahlak ve karakterleri itibariyla peygamberleri tanima
bahtiyarligina ermis olanlar arasindan hi¢c de mucize talebin-
de bulunan ¢tkmamusti.

Hazreti Musa karsisinda Harun ve Yusa gibi mustesna
fitratlar; Hz. Isa cevresindeki bir kisim havariler ve Efendi-
miz’in (ala nebiyyind ve aleyhimissalatii vesselam) asha-
bindan “sabikiin u evveltin” hicbir zaman mucize isteginde
bulunmamis; onlart sadece sidklari, gtvenilirlikleri, teblig
hassasiyetleri, masumiyetleri, yaniltmayan fetanetleri, halkla
muamelelerindeki istikametleri, bagkalar1 igin yasama
cehdleriyle tanimis ve tasdik etmislerdi.
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Evet, bunlarin mucize istekleri olmamusti; istemedikleri
halde zuhur eden harikulade halleri de Cenab-1 Hakk’in bir
tevecciihti sayarak daha bir sahlanmis ve artan bir gtivenle
yurimusglerdi yollarina.

Nemrudlar, Firavunlar, EbG Cehiller ise stirekli mucize
isteyip durmus; ama, narin “berd i selam”a déntsmesi'®;
Uizerlerine tufanlarin gelmesi, her tarafi ¢cekirge, kurbaga, ha-
serenin sarmasl, sularin kan géline dénmesi'® ve aym par-
calanmast'®... gibi mucizeleri gordiiklerinde de “sihir” de-
yip'® yine temerriitlerine devam etmislerdi. Siiphesiz bu mu-
cizeler sayesinde, Hazreti Musa karsisindaki sihirbazlardan,
Hazreti Mesih’e yakin duran havarilerden ve Peygamberi-
miz’i (sallallahu aleyhi ve sellem) gérme serefine eren bahti-
yarlardan bir hayli iman eden de olmustu; ama, inkéarcilar da
inkarlarinda kararhydilar. Ne var ki, bu tirlii olagantista ilahi
icraat sayesinde imani daha bir gliglenen, yakin seviyesi yik-
selen ve itminanlari artan insan sayisi az degildi.”

Sibli mucizelere, onlarca sayfa ayirarak cok ciddi tahsidatta
bulunduktan sonra, konuyla alakali degisik cevrelerden gelen
itirazlara da cevaplar verir ve distincelerini —UslGp bize ait— s6y-
le hulasa eder:

1. Mucize, peygamberlik sifatlarini haiz, nablvvet seci-
yesiyle serfiraz mumtaz bir insan vasitasiyla yaratilan ve
meydana geldigi sartlar itibariyla esbéab ve ileli idrak edile-
meyen harikulade bir hadisedir.

164 Bkz.: Enbiya stiresi, 21/68-69)

165 Bkz.: A‘raf stresi, 7/133).

166 Bkz.: Buhari, mendkib 27, mendkibii’l-ensdr 36, tefsiru stire (54) 1; Miislim,
sifatt’l-mundfikin 43, 47, 48; Tirmizl, tefsiru stre (54) 1-3, 5; Musned 1/377,
413, 447, 456, 3/207, 220, 275, 278, 4/82.

167 Tirmizi, tefsiru stire (54) 5; Miisned, 4/82.
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2. Bu gibi vak’alar olaganusti olsalar da imkéansiz degil-
lerdir; meydana gelis keyfiyetiyle ender gortilseler de Kudreti
Namitenahi tarafindan yer yer izhar buyurulmus ahvéalden-
dirler.

3. Gergi bu tir hadiseler, bildigimiz tekvini emirler gibi
bir ittirad arz etmezler; ama, o ittirad biraz da bizim bakisg ve
degerlendirmelerimizle aldkalidir. Aslinda, kainatta halk, ib-
d&’, insd, ihya, iméate adina vuku bulan her sey birer mucize-
dir; ancak, enbiyanin eliyle ortaya konan harikalarin cereyan
cizgisi farkhdur.

4. Ayrica iman, her zaman harici bir tesirat ile viicuda
gelmez; gorme bagka, ihata etme bagka; bunlar insafla de-
gerlendirmek ise tamamen baskadir. Inanmaya gelince o,
Onyargisiz bakip degerlendirebilen insanlarin vicdanlarinda
ilahi mesietle parildama hususiyetini héaiz bir ruh ve bir ma-
nadir. Sirf zahiri sebeplerle onu is’ale de kimsenin gtict yet-
mez.

5. Kalbde boyle bir ruh ve mananin meydana gelmesi,
biraz da gaybe imana acik olmaya baglidir. Mutekebbir
miutemerritler, zalim munkirler, carpik yorumcular ve batil
taklitler aginda emekleyip duranlar ekstra bir indyet olmazsa
asla inanamazlar.

6. Bir vicdan gaybe agik duruyor ve inanmaya da hazir-
sa, artik o, mucizeye de inanir, onunla verilmek istenen me-
saja da. 18

& ook sk

168 Asr-1 Saadet, cilt: 3 Peygamberimizin Rtthani Hayati
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Konuyla alakali Hamdi Yazir'in mitalaasi da arz edilme-
ye deger mahiyettedir. Allame Hamdi Yazir tefsirinde, muci-
zeyi kabul etmeyen dustntr ve filozoflara karsi oldukca ciddi
bir midafaa serdettikten sonra Ozetle su tespitte bulunur:
“Bizim bilgilerimizin en saglam esasi sayilan “illiyet ittirad”lar
(sebep-sonug cercevesinde héadiselerin bidiizive cereyani)
hakkindaki malumatimiz ne tam ne de mutlaktir. Aksine,
bizim bu konuyla aldkal btittin bilgilerimiz ctiz’i ve nisbidir.
Bu itibarla da, bilmedigimiz bir kisim illet ve adéat-1 ilahiyeye
ait kuvveleri inkdra hakkimiz olmamakla beraber, bunlar
birer kiilli esas kabul ederek “Falan sey asla olmaz.” demeye
ve Mutlak Kudret’'e acz isnat etmeye de hakkimiz yoktur.
Aslinda ruhu bir tarafa birakalim, bir 1s1Gin parlamasiyla
sonmesi arasindaki siirat bile bize, ne kadar seri bir sekilde
yaratilip yok olmalarin cereyan ettigini gostermektedir. Ne
var ki, kalbleri kaskati hale gelmis olanlar biitin bu miimkin
seyleri gormez de dar kafalarinin almadigi ve takilip kaldiklari
her noktada hemen Umitsizlige diistip boguluverirler. Hele
bunlardan bir siif vardir ki onlar, arzu ve isteklerine ters ge-
len hak da olsa, hakikat de olsa kat’iyen kabule yanasmaz da
onunla muicadelede bulunmak icin her haksizh@ irtikap ede-
bilirler. Iste bunlar birer firavundur ve onlarin bu héaline de
firavunluk denir.”*¢°

Bugiine kadar insanlik bir siirti firavuna sahit olmustur;
kendini ilah sananlardan madde 6tesi her seyi inkar edenle-
re, insanlart halayik gibi kullananlardan onlari hayvan sek-
linde gorenlere, disiince ve soz htrriyetine yasak koyanlar-
dan, din ve diyaneti hafife alanlara, kevni ve méanevi harika-
lar1 gormezlikten gelenlerden Kudret-i Namiitenahi'ye karsi
kufre sapanlara kadar bir strt firavun. Boyleleri, iddialarinin
hicbir manti@i olmasa da, kaba kuvvetle suursuz kitlelere ve

169 Hak Dini Kur’an Dili C: 3 S: 2238
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egitimsiz yiginlara pek ¢ok isteklerini her zaman kabul ettire-
bilmislerdir. Bunlar, yapmay: diistindiikleri seyler hakkinda
muhakemeye asla lizum hissetmemis; stirekli kuvvete bas-
vurmus, kuvveti hakkin 6ntinde gérmiis ve duslerini hep
kelle alarak gerceklestirmeyi diisinmislerdir. Bunlar 6yle asi
ruhlardir ki; ne Allah tanir ne de peygamber bilirler; ne risalet
kabul eder ne de mucizeye saygl duyarlar. Aslinda bunlar,
hem bitin varliga karsi hem de varligin arkasindaki Kudreti
Sonsuz’a karsi birer saygisizlik 6rnegi ve birer hilkat garibe-
sidirler; ama, kimseye distinme firsati vermedikleri icin méa-
hiyetlerini tahlil imkani da bulunmamaktadir. Béylelerinden
bir sey olabilecegi miilahazasiyla zaman: israf edip onlarla
mesgul olmaya degmez; insanlari isirmamalari igin sadece
tahrik etmemek ve tepki almamak yeter zannediyorum. Mu-
cize de, keramet de 6nyargisiz insanlara Hakk’in birer latuf
tecellisi ve fitri meyilleri harekete gecirme ameliyesidir. Tabiat
deformasyonuna ugramis kimselere onlarin bini bile hicbir
sey ifade etmez.

Mucize de keramet de birer harikulade hél ve hadise ol-
malar itibariyla birbirine benzeseler de temelde farkli mazha-
riyetlerdir: Mucizat, enbiyanin sidkina delélet eden fevkalade
bir hal olup, gorip iman edenlerin kurtulus vesilesi olmasina;
magrurlarin, mitekebbirlerin ve temerriit gosterenlerin de
helaketlerine sebebiyet vermesine mukabil; keraméat, niibiv-
veti sabit bir peygambere ittibaa, Cenab-1 Hakk’in bir tevec-
ciih ve iltifatidir.

Mucize, niblivvet davasini isbat, minkirleri de ilzam u
itham icin izhar edilir; keramet ise, herhangi bir zaruret bu-

lunmadi@ stirece bir sur-1 ilahi olarak ketmedilir/ketme-
dilmelidir.

Mucize, dava-y1 nibuvvete delil oldugu gibi, gonilleri
ilahi mesaja uyarma hedefli fevkaladeden 6yle bir lutuftur ki,
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onu goren veya emin bir kanaldan isiten hemen herkesi bag-
lar; keramet ise, sadece ona mazhar olan sahsa raci bir te-
vecclihtlir ve baglayicii@i da s6z konusu degildir.

Nebi, bir mucize izhar ederken, Allah’in onun eliyle or-
taya koydugu o harikulade hal, tavir ve séze rahatlikla “Bu
bir mucizedir.” diyebilir, hatta onu izhar mecburiyetindedir;
ama bir veli, seviyesi ne olursa olsun, kendinden sadir olan
bu kabil olagantstii hallerin keramet oldugunu iddia edemez.
Boylesi bir iddia ve hikim bir yana, cok defa uhrevi
semerati diinyada harciyor olma endisesiyle veya o halin bir
istidrac olabilecegi korkusuyla tir tir titrer.

Mucize sahibi, mucizesiyle misyonunu seslendirir, onu
Hak namina degerlendirir ve o harikuldde hali, ser’-i serif
adina soyleyecegi tesrii esaslara birer basamak yapar;
ehlullaha gelince onlar, btuitin mevhibe ve varsa varidlerini
tabi bulunduklari peygamberin mucizelerinin bir izdisimu
seklinde goriir ve ona baglarlar.

Mucize, dinin hayati bir riiknii olan nebinin niibtvvetini,
mesajinin da hakkaniyetini isaretler; keramet, ikram ve degi-
sik ménevi kesifler ise, niiblivveti miisellem o nebiye ittibain
semeresi olarak degerlendirilir.

Mucizede, onu gosteren zatin sadik, emin, masum, Kku-
surdan miiberra, sahib-i fetanet, vahiyle muserref ve o harika
halinin de niiblivvet davasina mukarin olmasi esasinin bu-
lunmasina mukabil, keramet ehli icin son vasif asla s6z konu-
su olmadigi gibi boyle birinin diger hususlari da bitemamiha
haiz olmasi sart1 s6z konusu degildir.

Daha 6nce de kismen isaret edildigi gibi, nebi, Allah’in
yaratmasiyla harikulade seyler izhar eder ve biitiin bunlarin
birer mucize oldugundan gayet emindir; veli ise, kerameti
kasda iktiran etsin etmesin, kendisinden sadir olan olaganiis-
t halleri kuskuyla karsilar; zira, 6zel bir irsad ve i'lam s6z



Keramet 273

konusu degilse, bunlarin birer ibtila ve imtihan olmalari ihti-
mal dahilindedir ve boyle bir imtihanin da kaybedilecegin-
den her zaman korkulmalidir.

Vakia, bir kisim hak dostlar1 bazen bir zaruret veya ihti-
yaca binaen, bazen de din ve diyanet adina veya héle mag-
lup olarak, Allah’in murad buyurdugu ve yarattigi cercevede
bir kisim harikulade seyler izhar edebilirler; ancak wveliler,
boyle bir mazhariyeti bagl bulunduklari nebiye intisaplarina
bir miikafat olarak degerlendirmelidirler ve kat’iyen onu sahsi
bir krediye cevirmemelidirler. Keramet, ister bir hak dostunun
kasd ve iradesine iktiran eden bir harika olsun, ister onun
higbir dahli olmadan stirpriz bir ihsan ve ikram seklinde tecel-
li etsin, zuhur keyfiyeti itibariyla buiytik 6lgtide mucizeye ben-
zer: Mesela, ac kaldiginda yiyecek bir seyler ikram edilmesi;
susadiginda kendisine fevkaladeden su verilmesi; muharebe
aninda olagantistii haller izhar etmesi; yol alma konusunda
“tayy-i mekan”a mazhar olmasi; birkag dakika igcinde cok
isler gorebilecek sekilde “bast-1 zaman” yasamasi; yeni 6lmus
cenazelere, muvakkaten dahi olsa Allah’in izniyle hayat Uf-
lemesi; batmadan bir irmak veya denizde ylriimesi; Siley-
man Aleyhisselam misali havada ucar gibi seyahat etmesi...
tiriinden mucizelere benzer kerametler her zaman s6z konu-
su olagelmistir.

Peygamberlerin, bu tiirden ve daha bagka yollarla ger-
ceklesmis mucizelerini Kur’an-1 Kerim ve Stinnet-i Sahiha
acik secik soyluyor. (Bir baska miinasebetle Efendimiz’in
mazhar bulundugu kevni mucizeler tizerinde mustakillen du-
rulabilir.) Evliya-i Kiram’in harika hal, tavir, s6z ve -
biiznillah- tasarruflarini da tabakat kitaplari, hilyeler ve men-
kibe risaleleri ifade ediyor. Biz burada konuyla alakali sadece
bir-iki kiiclik misal serdetmekle yetinecegiz:



274 Kalbin Ziimriit Tepeleri - 3

1. Hz. Mesih’in o6lileri ihya etmesi ttirinden, ehlullahtan
EbG Ubeyd el-Busri, Seyh Ehdel ve Sah-1 Geylani... gibi
muimtaz zatlarin da kerametleri oldugundan bahsedilir: Ebt
Ubeyd, cihad esnasinda olen ati igin Allah’a yalvarr ve
Cenab-1 Hak da onun atini yeniden diriltir. Seyh Ehdel, 6l-
mus kedisine seslenince Allah’in izniyle kedi dogrulur ve sey-
hin yanina gelir. Abdulkadir Geylani, pismis ve yenmis tavu-
gun kemiklerine “kum biiznillah” deyince, tavuk toparlanir,
ayaga kalkar... Bunlar sadece bir iki misal.. menkibe kitapla-
rinda daha nice seyler anlatilir...

2. Cansiz cenazelerle konusma mevzuunda, Ebt Saidi’l-
Harraz ve Sah-1 Geylani Hazretlerine ait menkibelerden s6z
edilir...

3. Bunlardan bagka suyun yarilip hak dostlarina gegit
vermesi; kendilerine 6ldirlicti zehir icirildigi halde 6lmemele-
ri; bir yerden bir yere giderken yollarin dirtilmesi; vahsi hay-
vanlarin gelip onlara inkiyat etmesi; dualarinin aninda kabul
gormesi; haram yiyip igmelerine firsat verilmemesi; cok uzak
yerlerde cereyan eden héadiseleri —Allah’in izniyle— miisdhede
etmeleri ve dismanlarin fenaliklarindan korunmalart... gibi
enbiya-i izdamin mucizelerinin golgesinde cereyan etmis ve
eden bir hayli harika hadise vardir ki, bunlarin hepsi kera-
metin hak oldugunu ve bir kisim hak dostlarinin bu kabil
ikramlarla sereflendirildigini gosterir/gostermektedir.

Aslinda, peygamberlikle serfiraz kilinaca@ éna kadar Efen-
dimiz’den (aleyhi ekmeliittehaya) sadir olan fevkalédde haller ve
soyle-boyle O’'nunla miinasebeti bulunan olagantstti olaylar da
“irhasat” unvaniyla bu kabilden birer keramet ménési tasimak-
tadir. Ne var ki, veliler eliyle ortaya konan ve ytiksek birer paye
nisanesi sayilan biitiin o kerametler, ikramlar, ihsanlar ve ekstra
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latuflar, nibtvvet payesinin gercek varidat ve mevhibelerine
nisbeten birer “mebadi” mahiyetindedirler ve tamamen tabi
bulunduklari nebinin harikalara acik atmosferinden takattur
etmis birer damla sayilirlar. Bu itibarla da hak dostlari, bu kabil
tevecctihleri hicbir zaman kendilerini ifade etme yolunda kul-
lanmay1 distinmez; bu tir miildhazalar arkasina diismez; Al-
lah’la olan kulluk miinasebetlerini, bunlar kendi hesaplarina
degerlendirmekle soldurmaz; talepsiz, kendi kendine gelen ik-
ramlari elden geldigince ketmetmeye calisir; hatta bir imtihan ve
ibtila olabilecekleri endisesiyle hemen Rabbileriyle miinasebetle-
rini gézden gecirmeye durur; O’'na “tahsis-i nazar” ameliyesini
bir kere daha yeniler ve “riza” der inlerler ki, bence Allah’in
sadik kullarina yarasan da iste budur.

Hak kapisinin sadik bendeleri, glinde birka¢ defa O’na
acz U fakr tezkeresiyle yonelir; O’'nun kapikullari olma sevin-
ciyle kendilerinden geger; O’nun yolunda bulunma stkriyle
oturur kalkar ve her zaman maiyyet (imidiyle cosar; sonugta
da, tam bir vuslat yasama istiyakindan baska her seye karsi —
bu; kesif, keramet, rGhani zevk ve daha degisik mevhibeler
de olabilir— &deta kapanirlar. Kendilerini hi¢ ender hig goriir,
herkesi nefislerinden kat kat faziletli bilir; hayatlarinin her
fashinda tam bir tevazu ve mahviyet 6rnegi sergiler; Hakk’a
karsi hep halisane bir durus icinde bulunur, halka karsi ciddi
bir isar ruhuyla stirekli sefkatle soluklanir, onlarin mutluluklari
adina rahatlikla kendi saadetlerini feda edebilir, hatta sahsi
fiyuzat hislerinden dahi buttin biitiin vazgecgerek hayatlarinin
her saat, her dakika, her saniye, her salisesinde... sadece ve
sadece Allah’in hognutlugunu dilerler.

Ulagabildikleri olglide —imkéani varsa— butin gontilleri
imanla donatmak; her yerde, dinin hayata hayat olmasini
temine calismak; bilumum karanlikta kalmis ruhlari aydin-
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latmak; icinde bulunduklari toplumun sikintilarini gidermek;
kendi namus ve sereflerini koruma hususunda gosterdikleri
hassasiyeti ayniyla baskalar1 icin de gostermek; ellerini Al-
lah’a her agiglarinda kendileri hakkinda oldugu kadar, hatta
daha da fazla, umum Mislimanlar hakkinda hayir dileginde
bulunmak; sabah-aksam:
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dualariyla timmet-i Muhammed’e merhamet ve magfiret
dilemek; kendilerine kottilik yapanlari dahi affedecek kadar
civanmertce davranmak; herkese kucak acmak ve onlara
gonliintin sicakligini duyurmak; butiin bunlari yaparken de
en kiiclik teferruatina kadar dinin adabini korumak; diyanet
adina da O’nun izini stiriyormuscasina adim adim Peygam-
ber’i (aleyhissalatii vesselam) takip etmek; Kur’an’in resmet-
tigi o yice ahlaki kusursuz temsile calismak; kin, nefret, ha-
set, suizan ve dismanlik... gibi hayvani huylardan uzak dur-
maya kararli olmak bu babayigitlerin en 6énemli vasiflaridir ve
her biri birer keramet olan bu hususlar kevni harikalarin kat
kat Gistinde kiymetleri haizdirler.

Evet, en bliylik keramet, arizasiz ve araliksiz Kur’an ah-
lakiyla yasamaktir ve Allah’a en yakin olanlar da zannediyo-
rum iste bu ruhun temsilcisi olanlardir.
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NAZAR VE TEVECCUH &

Bakma, g6z atma, mulahazaya alma, iltifat etme diyece-
gimiz “nazar” kelimesiyle; yonelme, yakinlik duyma, iltifatta
bulunma, sevme veya sevgi emareleri izhar etme... manala-
rina gelen “teveccih” sdzctigi bir anlamda ayni seyleri ifade
ediyor gibi olsalar da, pek ¢ok farkli yanlar1 bulundugu agik,
birlestikleri noktalar da az degil.

Ayrica bu kelimeler, Zat-1 Ulthiyet’e nisbet edilince fark-
I, yaratiklara isnat ettigimizde ise daha farklidirlar. Veya biz,
boyle bir nisbet ve isnatla onlara bu farkli manélan yiikleriz:
Cenab-1 Hakk’in nazar ve tevecciihli, umumi bir feyiz ve bu
celali bakis icinde rahmet edali belli esya ve eshasa hususi bir
mevhibe seklinde tahakkuk eder; yaratiklarinki ise, bir kabile,
bir meraya ve mecali olabilme mahiyetinde gerceklesir.

Allah her seyi var eder, var ettiklerinin bazilarini hususi
donanimla sereflendirir; sonra da onlarin istidatlarina gore
tevecclihte bulunup —tahsis Kendine ait- belli 6zellikleri itiba-
riyla onlari ekstra mevhibelerle serfiraz kilar. Evet O, umumi
himaye, siyanet, rahmet, sefkat ve inayet... gibi celali ve va-
hidi nazariyla her seyi gortip gozetmenin yaninda, bazi kim-
selere 6zel iltifati, kendine yarasir sekildeki muhabbeti, fevka-
ladeden merhamet ve sefkati... gibi cemali ve ehadi tevec-
ciihlerde de bulunur. O, bitin varlik ve hadiselere kusatan
bir nazarla baktigi ayni anda —ki O her zaman boyle bakmak-
tadir— degisik cins, tir, fert ve fertciklere de, konum, kabiliyet
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ve istidatlarina gore nazar eder; hél, kal ve iztirar diliyle iste-
yip diledikleri her seye cevap verir ve —hikmetine bagl istis-
nalar mahfuz- higbir varligi da mahrum birakmaz...

Nebinin nazar ve tevecclihii ise, butiin o harikulade
istidad1 ve o fevkalade kabiliyetiyle Hakk’a yonelme, zahir ve
batin havassiyla O’'nun marziyyatinin pesinde olma, hatta
tamamen O’nun hosnutluguna kilitlenme; tesrii ve tekvini
emirleri diizglin okuyup dogru yorumlama, Allah haklarimni
her seyin Ustlinde tutma, ilahi mesajlarin 151g1 altinda timme-
tini diinyay1 imar etmenin yaninda ebedi saadete ehil hale
getirme, getirip Oteye hazirlama, siradan insanlara hakiki
insan olma ufkunu gésterme, Cennet yolunda arkasindakile-
re rehberlik yapma... gibi icmali hususlardan ibarettir.

Daha o6nce de isaret edildigi gibi, Cenab-1 Hakk’in kai-
nat, esya ve icindekilere (masivaya) nazari, cemal, celal, ke-
mal edali ve tenzih televviinlidiir ki, buna “nazar-1 amm” ve
bu nazardan meydana gelen feyze de “feyz-i umumi” denilir.
Ayni zamanda boyle bir nazar ve muhit bakisa “vahidiyet
tecellisi” de diyebiliriz. O’'nun imkan éalemlerine teveccihi
ise, daha ziyade rahmet, hikmet, inayet, sefkat edal ve ada-
let sivelidir. Her seyi merhametle gorip gozetme, hikmetle
yerli yerine koyma, sefkatle kayirip siyanet etme ve adaletle
her hak sahibinin hakkini koruyup bitin varh@ kusatacak
sekilde bir denge vaz'etme... gibi killi ve celali tevecctihleri-
nin yaninda yine kendi mesiet tezgahindan c¢cikmig farkli do-
naniml, farkh zevat ve 6zel mahiyetlere, hususiyle her bir
ferdi baslt basina birer nev’ konumunda bulunan insanlara
ve onlar icinde de enbiya, asfiya ve evliya... gibi belli mazha-
rivet sahiplerine has bir tevecctihii, farkh bir iltifati, daha en-
gin bir rahmeti ve fevkaladeden bir inayeti vardir ki, buna da
“ehadiyet tecellisi” denegelmistir.

Hazreti Feyyaz-1 Mutlak, kuluna béyle bir tevecciihte bu-
lununca, onun mecazi mahiyeti sayilan viicud-u cismanisi
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adeta silinir gider ve onun yerini bir viicud-u cavidani alir ki,
bu sayede talib veya salik bir hamlede ve bir nefhada hemen
mubhlasin ufkuna yiikselebilir. Bu sekilde ekstra bir mazhari-
yet, ilimle, hatta “ilmi’l-yakin”le elde edilmesi muhtemel
makam ve payelerden c¢ok farkhidir. Béyle bir nazara ehlul-
lah, “tecelli-i ilim” demiglerdir ki, “ilm-i lediin” dalga boylu
boyle bir tevecciih sayesinde birdenbire her seyin mahiyeti
degisir; insan adeta melek oluverir, cisim ruh keyfiyetini alir,
ates “berd 1 selam”a donustr, tuzlu deryalar kevser irmaklari
héline gelir, zehir de panzehire inkilab eder.

Boyle bir nazarla taltif edilen séalik veya talib, batini duy-
gularinin inkisafiyla bir kalb ve ruh kahramani olma ufkuna
ulagtr; Arz’da bulundugu ayni anda semévilik soluklar ve
Hakk’1 gosteren bir mir’at-1 mucellaya dontstr. Bu mazhari-
yeti ifade sadedinde bir hak dostu:

“Nur-u Hak akseylese ptir-ntr olur dil hanesi,
Saf cevher sureten bulur bu ten kasanesi.” der.

Ne var ki, boyle bir mazhariyetin temadisi de esma ve si-
fat alemine, ihtiram ve intizar iginde miitemadi nazara, daire-i
ulGihiyete karsi da ubtdiyet, ubtdet gercevesinde tam tevec-
ciihe vabestedir. Marifet ufkunda muhabbet duymus, agk u
sevk zirvesinde r(thani zevk yudumlamis kimseler icin Hak
kapisinda, Hakk’a tevecclihte bir yorgunluk ve usanma sz
konusu olmasa da, bu olctide marifetten nasip alamamis
mibtedilerde bazen gevsemeler olabilir. Bu itibarla da, Hak
rizast ve O’'nun muhabbetine talip olanlar, ne olursa olsun o
kapinin 6niinde her zaman iki biklim bulunmali ve asla
melalet ve tlfete girmemelidirler. Zaten, Cenéb-1 Hakk'in

tevecctihlerinin temadisi de buna baghdir. u“" Jor Y A 0

| jJ_M “Siz yorgunluga distp meldlet yasamadik¢a Allah te-
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vecclihlerini kesmez.”'® fehvasinca, insan hicbir zaman go-
ziini O’nun kapisindan, kapisinin araligindan ayirmamalidir;
ayirmamaldir ki seviyesine gore nazar ve tevecciih esintile-
rinden mahrum kalmasin; ikbali, ikbadl mukabelesi gorsin;
nazar ve niyazi da, tevecclih atiyyelerine dai olsun...

Evet, O’na tevecciihte kusur eden, nazar-1 merhamet ve
sefkatten mahrum kalir; ubtdiyetle O’'na yakla§ma azmmde

olmayan da maruz-u hizlan olur. u\ LT J.M J‘ E e

\eV\3 “Bana bir karis yaklasana Ben bir arsin vaklasirim.”7!

mazmunu da bunu ifade eder.

Aslinda, ilahi véaridat da ancak, Cenab-1 Hakk’a tam te-
vecclih, tevecclihte devam ve O’nun da bu miiteméadi yone-
lise karsi merhamet tevecciihleri sayesinde gerceklesebilir.
Aksine kalb, masivadan (O’'ndan gayri her sey) arindirilma-
diktan sonra ilahi nazarda da —rahmetinin viis’ati ve gazabi-
na sebkati araya girmezse— temadi s6z konusu olmayabilir.
Her seyden evvel, daimi tevecciih ve stirekli murakabe her
maksada ulasmada ve her engeli asmada en 6nemli bir di-
namiktir. Salik ve talib, zahiri sorumluluklarini yerine getir-
meye calisirken tevecciih ve murakabede de kusur etmeme-
lidir ki, vefa, sadakat ve sebata esip gelen meltemlerden
mahrum kalmasin.

Cenab-1 Hakk’'in rahmani nazar ve tevecciihiiniin bazen
umumi, bazen de hususi oldugunu daha 6nce hatirlatmigtik.
Ne var ki O, her seyde esbabi izzet ve azametine perde yap-
tig1 gibi, degisik konumdaki kullarina bir kisim iltifatlarinda da
bazen bir nebi, bazen bir veli ve bazen bir tstadi perde ya-
pabilir; yapar, hediye ve behiyyelerini onlarin eliyle bu kabil

170 Buhari, iman 32; Miislim, miisafirin 215; Eb( Davud tatavou’ 27. ‘
171 Buhari, tevhid 15; Muslim, zikir 20-22, tevbe 1; Tirmizi, deavét 131; Ibn
Mace, edeb 58; Misned, 2/413, 435, 480, 482, 509, 524, 534...
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muhta¢ ve muntazirlara sunar. Boyle bir muamele O’nun
tarafindan nebiye, veliye ve listada bir taltif isaretlemesi sa-
yilmasinin yaninda, bazen de sail ve talib icin bir imtihan
vesilesi olabilir. Ancak biitin bu verip almalarda nazar ve
tevecciih Hakk’a olmalidir. Bu arada sayet zahiri esbabin eli
Opulecekse, o da vine sif bir vasita olma milahazasiyla
opulmelidir. Aslinda isin arkasindan gaflet edilmeden o el her
zaman Opulmelidir; zira ona ihtiram, onun eliyle bize ulasan
marifet, mevhibe, nazar ve teveccilihe, dolayisiyla da bitin
nimetlerin, indyetlerin, riayetlerin kaynagina bir ihtiramdir.

Turkcemizde, “Miridden hizmet, mirsidden nefes”,
“Dede himmet, ogul gayret”, “Teveccih et, tevecciih bul”...
tiriinden soylenmis cok glizel sozler vardir ki, bunlarin he-
men hepsi ayni miildhazaya racidirler. Zahiri esbab kendi
cercevesinde, Hazreti “Miisebbibii’l-Esbab” da kendi muessi-
rivetinde kabul edildikten sonra, ne nebiye, ne mele@e ne de
herhangi bir hak dostuna saygi nazari ve ihtiram tevecci-
hinln zarar1 olmasa gerek; zarar esbaba tesir-i hakiki ver-
mede, halk, ibda, inga, ihya, imate ve terzik gibi ilahi ef’ali
canli-cansiz sebeplere taksimdedir.

Bizim tevhid telakkimize gore, makro alemden normo
dleme, ondan da mikro aleme kadar meydana gelen btiin
degisim ve donlsimler O'nun tevecciihiinden, butiin gori-
lup gozetilmeler de O’'nun her seye nazarindandir. Her za-
man sahit oldugumuz bu muttasil ve muhit tecelli ve bu tecel-
li ile varh@in mahiyetinde goriip temaséa ettigimiz mitemadi
tebeddul, tagayytr, elvan u egkal butintyle O’'nun tevecci-
hiintin asaridir. Esya ve hadiselere bu sekilde nazar ve tevec-
cih bir “hiida”, muladhazalarimizin onlarin zatlarina bagl
kalmasi ise bir “heva”dir. Gozii Hakk’in eserlerinde, gonli
onlarin 6tesindeki —tabii herkesin ilim ve yakinine gore— ef’al,
esma, sifat ve hatta Zat milahazasinda olan basiretli bir salik,
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Sy kI sy &l “Allah’im, Senden kazéna niza,

olum otesinde rahat bir hayat ve cemdlini temdsa lezzeti isti-
vorum.”17? s¢zlerini mirildanir ve bu vuslat yolunun her sa-

bah ve her aksamini &deta bir vuslat demine gevirir.

Aslinda, bodyleleri neye nazar ederlerse etsinler, bakip
gordiikleri nesneleri cismaniyet darliklari icinde degil, “haki-
kat-i nefsii’l-emriye”lerine goére miisahede ederler. Aksine,
Hakk’a tevecciihi yamuk-yumuk, esyaya bakislart da mad-
diyatlar itibariyla olan vech bilmez ylzstzler hicbir seyi dog-
ru goremez ve dogru deg@erlendiremez; zira, Hak nezdinde
ylzii olmayanda -basiret manasinda— géz de olmaz; gdzi
olmayanlar nazar bilmez, nazar bilmeyenlere de nazar edil-
mez. Her seye, hususiyle de insan mahiyetine ve insan sima-
sina basiretle bakabilenlerdir ki, bu aynalarda her zaman
ilahi isimleri teméasa eder, Miisemma-i Akdes marifetine da-
lar; latife-i rabbaniyenin goziyle sifat-1 sibhéaniyeyi miisahe-
deye kosar, cok defa dehsetlere kapilir, sirrin teméasa ufkun-
dan oteleri, otelerin de otelerini seyir istiyakiyla sahlanir ve
stirekli kalak ve heyman arasi gel-gitler yasarlar.

Bitiin peygamberlerin, hususiyle de Sultan-1 Enbiya
Efendimiz’in (aleyhi ekmellttehaya) O’na nazar ve tevec-
cihiinde iki durum so6z konusudur: Nebi (aleyhi efdalis-
salevéti ve ekmeluttahiyyat), misyonu ve o askin marifet ufku
itibariyla O’na buttin kevn Ui mekanlarin Rabbi olarak bakar,
biittin varlik ve hadiseleri bu engin miildhazaya bagh olarak
degerlendirir; kainat kitabinin okuyup anlayan bir mititalaaci-
s1, bir bastan bir basa bu alem sarayinin serrehberi, esya ve
héadiseler mesherinin/mesherlerinin biilendavaz bir dellal,

172 Nesat, sehv 62; Miisned, 4/264.
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kulluk hakikatinin en halis temsilcisi, ebedi saadet yolunun
yaniltmayan rehniimasi... olma gibi kiilli ve umumi nazarinin
yvaninda, Efendimiz’in kendi hususiyetinden kaynaklanan
ozel istekleri, kimsede goriinmeyen farkli arzu ve talepleri de

vardir ki, buna da O’'nun, —Hazreti Vahid G Ehad’in nazar ve
tevecciihline mukabele-i kédmile ve mivacehe-i tdmmesi

mahfuz- ciz’l ve hususi, fakat ekstra istimdatlar1 nazariyla
bakabiliriz.

Ayrica, O'nun bu tiir Hakk’a nazar ve teveccilihleriyle
beraber bitln cin ve inse, hatta bltin varliga karsi, aldigini
tevzi etme, muamele gérdiigu gibi muamelede bulunma ma-
nasina killl ve umumi bir rahmet, sefkat, indyet ve riayet
tevecclihleri de vardir ki, bazen —Allah’in izniyle— kémiirt
elmasa, tasi-topradi altina ve tastan daha kati yiirekleri de
balmumuna cevirebilir. Hatta kibir, zuliim, bakis zaviye-
sindeki inhiraf ve atalarini taklitle korelmis vicdanlar birkag
dakikalik huzur insibagiyla sahabi ufkuna yikseltebilir ve
boyle bir kutlu bulusmaya kadar yerlerde stirim stirim strt-
nen canl cenazeleri ruhlarinda seri bir metamorfoz gecirmis-
cesine kamil insanlar semasinin tiveykleri haline getirebilir.

Ulema-i amilin G muhlasin ve evliya-i kamilinin de,
Hakk’in halifeleri ve O’'nun da vérisleri olmalar itibariyla,
Hakk’a bakislari tam, tevecclihleri muhliséne ve ihatali, arka-
larindakilere nazarlari da —biavnillah— muessirdir. Bunlar, go-
nullere niifuz etme, ruhlan yonlendirme ve Hakk’in misaa-
desiyle bazi tabiatlar degistirip dontstiirme mevzuunda icra-
at-1 siibhéniyenin birer perdedari mesabesindedirler ki, ta-
savvufta “nazar” dendiginde de iste boyle bir tevecciih anla-
silmaktadir.

Onlar bakarken yukari alemlere de, asagi alemlere de
gozleriyle degil basiretleriyle bakarlar. Goz ancak, su cevher
u araz, su elvan u eskal alemini gorebilir. Basiret ise, miilkle
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beraber melekiita, maveréa-i tabiata ve hakikate nazirdir. Zira
o, melekitun ilk rasathanesi sayilan “latife-i rabbaniye” gibi
zahir ve batinin iltisak noktasi ve Cenab-1 Hakk’in da nazar-
gaht sayilan fuadin goérmesidir. Insan kendi nih&l ufkunu
ancak o rasathaneden temésa edebilir; ilahi feyiz saganaklari
bosalinca oraya bosalir; Hazreti Miigahid-i Ezeli’nin insanlar-
la olan muamelesi de oranin méamur veya haradbe olmasina
gore cereyan eder. Bu itibarla, her zaman insanin nazar
O’nda, gonli de O’na tam miteveccih ve miiteméadi bir bek-
leyis icinde olmalidir ki, hep lal G giiher yagsin o beyt-i Hu-
da’va otelerden.

Enbiya ve hakiki evliyanin bakislari, tevecciihleri boyle-
dir; onlar ilahi feyizlerin immet ve miintesiplerine sirayetleri
adina da birer nurani vasita mesabesindedirler. Sadece nazar
degil, el tutmak, sohbetinde bulunmak, onun atmosferini
paylasmak birer sirayet vesilesidir. Biittin tasavvuf yollarinda
nazara onem verilmekle beraber, Mevlevi ve Melamilerde
onun daha 6zel bir yeri vardir. Bunlar arasinda, nazari seyrin
bir riknl gorenler de olmustur ki, onlara gore talib veya séa-
lik, Gstad ya da mirsidin bir nazariyla —biiznillah— cezb u
incizab ufkuna yikselir ve cok uzun seyr u stliklara vabeste
rahani mesafeleri birden kat’eder ki buna “nazar-1 hakani”
derler.

Sofiler arasinda nazari, mirid, talib veya salikin ayagini
basacagi yere Kilitleyip (nazar ber kadem) kendisini daginikli-
ga gotlurecek agyara karsi biitin buitin kapanma seklinde
yorumlayanlar da olmustur. Bence bu, biraz da “nazar-
kadem” ufkuna ulagmig mintehilere has bir durumdur.
Umumun Cenab-1 Hakk’a nazar ve tevecciihii ise, herkesin
istidat ve kabiliyeti Olclisiinde, esma ve sifat ufku itibaryla
O’nun tasarruf ve icraatini kavramaya calisma, aczini, fakrini
idrak etme, nisbeten de her zaman vicdaninda duyup hisset-
tigi bir istinat ve istimdat noktasi arama hissiyle O’'na da-
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yanma, O’'ndan medet isteme, boyle bir bakis ve tevecciihe
lutfedilen mevhibeleri siikranla karsilama, sevk ile “mezid”
avlama seklinde gerceklesmektedir ki, boyle bir nazar herke-
se acik olmanin yaninda alayis ve gosteristen uzak bulunmasi
itibariyla da daha emin goérilmektedir.
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SUBUHAT-I VECH

Cenéb-1 Hakk’in, arifan kalbinden bitin masivaullahi
(Allah’tan gayri her seyi) silip-stipliriip setretme sadedinde
—bi kem u keyf— o miiteal varhigini onlarin o temizlerden te-
miz gontillerine duyurma murad-1 siibhanisine bagh tecelll
eden ve bitln beseri ihsaslar, ihtisaslar ufkunu kusatan Zati
bir nur ve ziya tufanidir stibuhét-1 vech. “Vech” kelimesiyle
Zat-1 Bari'nin kastedilmesi acisindan ona, esma ve sifat-1
stibhaniye nurlarini da ihata eden “envar-1 Zat” diyenler de
olmustur ki, boyle perdesiz, hailsiz ve min vechin hicabsiz bu

Zafi nurlar kargisinda, arifin ig ihtisaslart ufkunda ¢ & JS°

20 -~

ag>=9 Y| SUG “O’nun Zat' mustesna her sey halik ve miite-

lasidir.”'" hakikati zuhur eder gibi olur da biitiin masiva,
hatta esma dahi tamamen silinir gider ve arif-i billah, boyle
bir suaat karsisinda kendini hayret ve hayret tsti degisik
ahval icinde bulur.

Sofiyeye gore, bitlin esya ve hadiseler (hakaik-i esya)
esma-i ilahiyenin tecellilerinden ibarettir. Varligin esasi sayi-
lan esma-i ilahiyenin yaninda bir de Zat-1 Ulthiyet’i tenzihe
delalet eden isimler vardir ki, bunlar, Hazreti Zat'in icraatina
karsi birer hicab mahiyetindedirler. Sofilerin: “Zat-1 UlGhivet’i
misdhedeye mani yetmis veva vedi yliz perde vardir; eger

173 Kasas stiresi, 28/88.



Siibubdt-1 Vech 287

bu izzet ve azamet perdeleri bir an aciliverse, envar-1 Zat'in
tecellisivle her sey silinir gider; ortada ne arz kalir, ne semad,
ne isim ne de O’ndan baska bir misemma.” sozleri min
vechin bu hakikati ifade eder ki, bu da ehadiyet-i Zat tecelli
edince -bazilar buna vahidiyet tecellisi demisler— mumki-
natin da, onlarin taayylnlerinin de butlin biitin gayblbeti
demektir.

Iste boyle zevki ve hali olarak, envar-1 Zat'n tecellisine
mazhar olan arifler, cok defa biittin kevn i mekanlarin ziya-i
Hak’la kusatilmas: ihtisaslarini ~-bunda mizag ve mesreplerin

e . . PRI . 20
tesirini de unutmamak icap eder— ya 74¢ NI Semgn Y 7
s 2

-4 ¢ i 2o < < . . . .
veya ¢ a N S5¢ie Y7 sozeriyle seslendirmis ve

masivaullah’in bir zill-i zail olduguna hiikmetmislerdir.

Aslinda, bitin varlik O’'nun ziya-i viicudundan, butin
suln u harekdt O’'nun esméa-i stibhaniyesinden, umum
keyfiyat ve hususiyetler de O’nun ilim, irade ve kudret... gibi
sifat-1 siibhaniyesindendir. Herkesin anlayacagi bir dille ifade
edecek olursak; butiin varlik ve hadiseler, arkalarindaki sifat-1
ilahiye ve Esma-i Hiisn&’nin tecellilerinden ibarettir. Her &rif-i
billah, —yerinde arz etmeyi distntrim- seviye ve donani-
mina gore Esma-i Hisna’'nin ¢ehresinde Miisemma-i Akdes'’i
okur; sifat-1 siibhaniye vesayetinde O’'nu Zat'ina uygun tani-
maya calisir; hal G zevk ufku itibariyla envar-1 Zat's misahede
zevkine ulasmigsa o mubhit ziya ile kusatilir; hayretten dehse-
te, dehsetten kalaka, kalaktan heymana yurtr/yiratilir de
nefsi dahil artik agyar adina hicbir seyi duymaz ve hissetmez
olur. Hatta duyup hissetme elinde olsa da kat’iyen boyle bir
arzu ve tesebbiiste bulunmaz. Onun goézleri hep sirrinin uf-
kunda ve latife-i rabbaniyenin dur dedigi yerdedir. Bu iradi

17 “O’ndan baska hakiki bir mevcud yok.”
175 “Meshid olan sadece O’dur.”
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midir, gayr-i iradi mi; yoksa bir semere-i cezb ve litf-u
incizab mudir; = W 84 J % “Tatmayan bilmez.”, bilen-
ler de soylemez. Zaten akl u fikrin siiklt edip birkag adim
geriye cekildigi boyle bir noktada dilin s6yleyecegi fazla bir
sey de olamaz. Aslinda eger haddini biliyorsa, kalbin arkasi-
na gecer ve siik(it murakabesine dalar.

Bu makam, cemal ve kemal-i mutlak sahibi Zat'in izzet
ve azametiyle kendini ifade ve ishad makami oldugundan ya
bittin butin diller 1al kesilir veya mazmunlar, mefhumlar
ilahi heybet ve ululugun tesiriyle kalip degistirerek remizlere,
isaretlere ve imalara donustirler. Bazen bu ima ve isaretler
beraberlerinde bir kisim iltibaslar da getirirler ki, cok defa
bunlar avam halk icin birer fitne ve ibtila vesilesi olagel-
miglerdir. Ne var ki, Zat-1 Baht'in siddet-i zuhur, azamet ve
ihatasindan dolay1 his ve idrak dinyamizda varligin silinip
gitmesi baska, esya ve hadiselerin bitin btitiin yok olmasi
daha bagkadir.

Bazi muhakkikin, arifin ihsas ufku itibaryla kainat ve
icindekilerin duyulup hissedilmedig@i veya tamamen nazardan
silinip gittigi boyle bir hali, bir nesnenin fena bulup gaybibet
etmesi ve aslyla-fasliyla miitelasi olmasi manalarina gelen
“istilam” sozcuguyle seslendirmiglerdir ki, konuyla alakali
genel miilahazalara uygun dusttigu soylenebilir. Biraz daha
acacak olursak, arif-i billah, cemal ufkunda kemalin, kemal
sahikasinda da cemalin tecellileriyle hayret tGstli hayret ve
dehset Ustli dehsetle mest oldugu bazi ahvélde, bir indyet-i
héssa ile —ki buna “hucub-u inayet” demislerdir- feraiz-i di-
niyesini yerine getirecegi siire zarfinda ubldiyet miulaha-
zaswyla kendine gelir; seviyesini aksettiren bir derinlikte vazi-
fesini eda eder; sonra da yeniden hususi ihtisaslarina bagli o
istilam haliyle envar-1 Zat'in tecelli uftkuna yonelir ve orada
bir kere daha erir gider.
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Hucub-u indyet, Hazreti Zat'in izzetine, azametine, her
seyi muhit bulunmasina ve hicbir nesneye taayytin hakki
vermemesine mukabil; tipki, kudret ve iradenin, aklin zahiri
nazarinda hasis islere taalluku uygun diismediginden sebep-
lerin birer perde olarak vaz’edilmesi gibi, miintehi bir salikin
ic ihtisaslar1 yaninda, din G diyaneti adina bazen esma ve
sifat ufkuna doéndirilerek ihsaslarinin diliyvle ona, ubtdiyet
veya ubldetin higbir zaman zimmetten dismedigini-
diismeyecegini hatirlatmak igin, celalin kusatan tecellileri
icinde bir cemal ve ehadiyet tevecctihtidiir. Ayni zamanda
boyle bir tevecciih, miimkine miimkince bir soluk aldirma ve
cem’ icinde onun ruhuna fark’t da duyurma manésina gel-
mektedir. Boylece arif, bir yandan stibuhat-1 vech’in kéahir
suaati karsisinda sekr, mahv, fena ve istilam’la nefsi dahil her
seye karsi tamamen kapanip, Mezkir-u Mutlak alakasiyla
zikri, Mabld-u Mutlak miinasebetiyle ibadeti, Viicud-u Mut-
lak ziyasiyla zlli viicudu hissedemeyerek héli bir vuslat ya-
sarken, diger yandan da hucub-u inayet ile yer yer kendini

ubtdet caglayanlaria salar, ¢ ‘wind 305 255 DU 71! so-
luklanir ve hep kul oldugunun suuruyla oturur kalkar.

Seyahatlerini migkat-i niiblivvetin ziyasina baglayama-
yan/baglayamamis olan bir kisim hak yolcular1 bazen bu gibi
ahvélde ittihad ve imtizag¢ manalarina gelebilecek sozler soy-
lemis olabilirler. Bunlarin temel akideleri stinnet cercevesinde
ve usiliddin prensiplerine de uygun ise, biz onlar1 hale mag-
lup olmus kabul eder ve haklarinda hiisn-ii zanda bulunuruz.
Yok, bazi mutasavvifinin yaptigi gibi boyle bir anlayisi akide
olarak kabulleniyor ya da o miléhazaya bagh felsefe yapi-
yorlar ise, bunlarin da hayatta bulunanlarina Peygamber

176 Fatiha stresi, 1/5.
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(aleyhi ekmellttehdya)' nin yolunu gostermeye calisir; 6lip
gitmis bulunanlari da Allah’a havale ederiz.

Bence, hucub-u inadyet’in ifade ettigi/edecegi manalar-
dan biri de iste budur; kismen dahi olsa, onunla, biraz da
temadiden kaynaklanan iltibaslar 6nlenmis olur; salik, yer yer
kendi kendine: “O Rab, ben ise abdim, O Halik, ben ise
mahlikum, O Kadir, ben bir aciz, o Gani, ben de bir muhtac
u fakirim.. varh@m O’nun ziya-i vicudundan, hayatim
O’nun hayat tecellisinden, benim ve bagkalarinin devam-i
vicudlart da O’nun kayyUmiyetindendir.” der ve fark’: vur-
gular. Sekr, mahv ve istilam héllerinde bazen boyle bir tem-
yiz kaybolsa da her zaman “sahv” hélinde o hep bunlari mi-
rildanir.

Aslinda seyr u silik-i rGhanilerini “ustliddin” cergeve-
sine bagli stirdurenler, siibuhéat-1 vech ziyasiyla her seyi min
vechin mahc(b gorseler de, konumlari icabi bir hayret, hatta
heyman yasayabirler; ama, siikitlariyla olsun temkinde kusur
etmemeye gayret gosterir; farkina vardiklarinda da iltibasa
acik ifadelerini tashih eder ve baskalarinin degisik vartalara
dismelerine meydan vermemeye calisirlar.

Hazreti Mevlana bir rubaisinde:
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“Bagda binlerce ayytizlii glizel var; gtller var, misk kokulu
menekseler var, dereler icinde coskun coskun akip giden
sular var. Btittin bunlarin hepsi zatinda birer bahane; dlemde
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valniz O, yalniz O var.” iltibasa agik gibi gortinen —aslinda
oyle olmadigi da soylenebilir— ifadelerini bir baska rubaisin-
de, herhangi bir yanlis anlamaya meydan vermeyecek sekil-
de soyle seslendirir:
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“Ey insan sen 6yle bir yaratiksin ki, varligin da yoklugun da
hep O’dur. Sevincin de gamin da sermayesi hep O’dur. Ama
sende gorecek goz yok ki, bakip da O’nu, O’nun yaratma
glictinti ve ortaya koydugu eserleri géresin. Senin varliginda
O’nun sanati, O’nun kudreti musahede edilmektedir.” der,
butin iltibas ve sG-i tevil kapilarini kapar.

Stibuhat-1 vech karsisinda duyulup hissedilen mahv u
fena veya istilam’in, yerinde sayan-1 takdir bir kisim sonuglari
oldugu gibi mahzurlu ve hatarli neticelerinin olmasi da cok
defa kaginilmazdir: Bu seviyedeki arif-i billahin, tamamen
Allah’a miteveccih bulundugundan —ser’l muvazeneyi ko-
ruma sartiyla— bltiin masivayi tali, hatta talinin de talisi gor-
mesi, her seyi Hak tecellilerinden ibaret sayip zahir u batiniy-
la O’nun ziya ve nurlarinin bitin varh@ kusattigini duymasi
takdire sayan gorilebilir. Suursuzca sekr ve mahv u fena
hissiyle naseza, nabeca sozler sdylemesi, sathiyyéat ve hezliyat
tiriinden lakirdilar etmesi ise memnu, tehlikeli ve idlal edici-
dir. Bu itibarla, ser’l olctileri suuralti miiktesebat héline geti-
rememis kimselerde mahv u fena veya sekr, bazen sebeb-i
haybet ve htisran olabilir.
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Salik, hemen her menzilde Allah’a karsi derin bir aléka
duyma, O’na muhabbet ve ask u sevkle yonelmenin yaninda
her zaman temkin pesinde olmali; insan, kainat ve butin
esyvayi O’ndan bilmeli; Kadim olanla muhdesi (sonradan
olmusu) birbirine karistirmamali; abid-Mabad vahdeti, Halik-
mahlik ayniyeti miilahazalarini, sevip perestis ettigi Zat'a
karsi saygisizlik ve kendi hesabina da bir sapiklik saymal,
hep temkinle oturup kalkmaya calismali ve strekli mehafet
ve mehabet soluklamalidir.

Bazi arifin, stibuhat-1 vech veya envar-1 Zat'in tecelli uf-
kunu ve boyle bir tecelllye mazhariyet neticesinde kalbde
hésil olan istilam halini seyr u stldk-i rihanide zirveler st
zirve kabul etmiglerdir. Tavéarik, bevadi, tavali’, levami’,
levaih... gibi tecelliler ise —bunlarin hepsi ayni manaya gelir—
salikin durumu agisindan mebde’den miintehaya dogru yik-
seldikce degisen, aynt manadaki tesvik stirprizlerinin unvan-
laridir; daha ¢ok da tefekkiir, tezekkiir, tedebbtir yolcularina
afaki ve enfiisi deliller yoluyla ifaza edilen lem’alardir ve yol-
dakilere de birer tesvik primi mahiyetindedirler. Bunlarla yol
dogru gortlir, yirime istiyak artar, hedef sezilir; ama, Haz-
reti Matlib, Hazreti Maks(id vicdanen tam bilinemez. Bu bi-
linme kemmiyet, keyfiyet olclisinde bir bilinme degildir; zira
Zat-1 Bari nakabil-i idraktir ve tariflere girmeme manéasinda
da miutealdir. Bir hak dostu:

“Tarife gelir mi hic Mevla

Tarife gitmemektir evld.”
der ki, Stinni dustincede esas olan iste budur.

Stibuhat-1 vech veya envar-1 Zat'in zuh(ru ise, yukarida-
ki cemali tecellilerden ¢ok farkli 6yle bir ziya tufanidir ki, boy-
le bir mazhariyetle kusatilan arif-i billah, nefsi dahil masiva
adma hicbir seyi goremez olur; hatta ehadiyet-i Zat'in muhit
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ve mitemadi suaati karsisinda esma ve sifatin envarini dahi
hissedemez héle gelir. Dahasi bunlardan bazi mustagrak ruh-
lar ilim mertebesindeki temyiz ve taayyini bile duymaz olur-

2o

lar da ezelle alékali :u“" axs u)ﬁ (.J; 2 58 “Allah vard: ve
O’nunla beraber hicbir sey yoktu.”'’” Peygamber beyanina,
layezali de katma miilahazaswla, “ 55 LS Y1 7178 jlavesinde
bulunarak hallerinin ifadesi biitiin biitin hakaik-i esyay: go-
remez hale gelirler ve Cami gibi her seye “hayéal” deyiverirler.

Ne var ki, bu hal bazlarinda temadi eder de bunlar
mahv u sekr ve 1stilam héllerini hakikat; bizim idrak ufkumu-
za giren seyleri de tasavvurlarimizin ve tahayytllerimizin
Uriint olarak gorirler. Bunlarin bazilarinda da “berki tecelli”
denen tlirden muvakkat envar-1 Zat tufani yasandiktan sonra
yeniden alem-i fark’a dénmeler olur; olur da onlar, icinde
bulunduklari i¢ ihtisaslar atmosferinden siyrilir ve zahiri ihsas-
lar diinyasina avdet ederler. Boyleleri stibuhat-1 vechin kusa-
tan sualari karsisinda tabiatlarinin bir derinligi héline getirdik-
leri ruh-u seriatla her zaman temkin soluklar ve teyakkuz
icinde bulunmaya calisirlar. Bunun aksine, tabiatlari mizan-1i
seriatla butiinlesememis ve suuraltlar da diyanetin kontro-
linde olmayanlar ise Zat-1 Bari'yi de idrak alanlan icinde
mitalaa etme vartasina distiverirler. Boyle bir durumda da
had asilmis, mutlak takyid edilmis, muhit de muhit oldugu
ayni anda muhéat kabul edilmis olur.

Oysaki, Sahib-i seriat bizim diistince alanimizi ef’al, asar
ve esma alemiyle sinirlandirarak, bizleri “Zat-1 Baht” hakkin-
da dustinmekten menetmistir.

177 Bkz.: Buhari, tevhid 22; Miisned 4/431.
178 Bkz.: ez-Zehebi, Siveru a’lami’n-niibela 18/474, 19/344.
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Ister Zat-1 Hakk’in envar-1 muhitas, ister berki tecelli;
bunlar, kalbi ve ruhi hayat kahramanlarina, Cenab-1 Hakk’in
Ozel birer tevecciihli ve r(thaniyet-i Ahmed i Mahmud u Mu-
hammed Mustafa’nin (Aleyhissalatlii vesselamii mil’el-ardi ve
mil’es-semavat) vesayeti altinda varlik ve héadiselerin perde
arkasina muttali olanlara, muttali olup havass-1 zahire ve
batineleri ile butiin faniyat G zailattan sarf-1 nazar edenlere
vlcud, kidem, beka, vahdaniyet ve muhalefetiin 1i’l-havadis
Sultanina, tabir-i digerle “Kabe-i Rublbiyet’e bir yonelme
cagnsidir.

Boyle bir mazhariyet, sart-1 adi planinda arifin tevec-
ciihiine bir iltifat mukabelesi olabilecegi gibi, O’'nun fazli bir
surette bazi mistaid ruhlara 6zel bir nazar1 da sayilabilir. Bir
bagka yaklasimla boyle bir tevecciih, fitrat-1 asliyesini koru-
yup inkisaf ettirme cehdi iginde bulunanlara bir Zat-1 Baht
istivaki uyarma tecellisi ve arife de bir marifet armaganidir.

Ashinda talib, salik veya arif, ne zaman bu noktaya ulas-
ma azm U karari icinde bulunmussa, Hazreti Vehhab da onu,
degisik suirprizlerle 6duillendirmis, édillendirip tehzibe muvaf-
fak kilarak arindirmis; i¢ ve disint hiirmet ve hustiuyla stsle-
yerek haremgah-1 siibhéniyesine kabule hazirlamis; hillet
sirlarint ruhuna duyurarak, yonelmesi gerekli olan mutlak
mihrabi gostermis; kalbi uzlet duygusuyla onun ruhunda
tevhid-i kible hissini bilemis; tebeddiille de onu kalbi ve ruhi
hayat ufkuna yukseltmis; boylece stirekli vuslat golgelerinde
dolagtirarak letaifine hakiki vuslat nesvesini duyurup ns
billah’a namzet héle getirmis; sonra da, sirrina sirr-1 Zat' i
ihsas ederek gonlini “Haziratii’l-Kuds” miiléhazalaryla tag-
landirp stibuhéat-1 vechiyle de biitiin vuslat riyalarini gercek-
lestirmistir. Bu suretle o, her seyden elini etegini ¢ekerek bii-
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tin benligiyle Hakk’a yonelmis, Zat-1 Bari de nur-u vechiyle
ona gozlerin gormedigi, kulaklarin isitmedi@i ekstra tevecciih-
lerde bulunmustur.

Bu miilahazay1 Sems-i Sivasi ne hos ifade eder:
“Vasil olmaz kimse Hakk’a ctimleden diar olmadan,

Kenz acilmaz sol gontilde ta ki plrnar olmadan.”
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VARIDAT VE MEVHIBE ¢

Bagis, ihsan, Hak vergisi ve ekstra ilahi lituflar ménasi-
na gelen mevhibe; kalbe gelen, ice dogan ve insanin génliine
tuli eden varid —biz bunu daha ziyade ¢ogul olarak “varidat”
seklinde kullaniriz— tasavvufculara gore, yoldakilere Cenab-1
Hakk’'in 6zel bir tevecciihii, bir iltifati, bir atiyyesi ve bazi
ahvéalde hususi bir tenvir ve irsadidir ki, buna, hak yolcula-
rinin her seyi dogru gortip dogru deg@erlendirmeleri icin za-
man zaman onlarin i¢ dinyalarinda tecelll eden “envar-i
sifat” veya “envar-1 esma” demek de mimkinddr.

Basta peygamberan-1 izdm, sonra bitiin evliya, asfiya
hatta bir kisim kiiclik veliler dahi yerinde bu kabil varidata
mazhar olabilirler. Ne var ki, enbiya-i izama varid olan bu tur
varidatin, ilham olsun, vahy-i gayr-i metliiv olsun, Allah’tan
geldigi kat'idir; nefis ve seytanin karismasi, karistirmasi da
asla s6z konusu degildir; bu itibarla da, baglayicidir ve hitic-
cettir. Nebilerin digindakilere gelince onlar, boyle bir teminati
haiz olmadiklarindan ilham, mevhibe ve varidatlarinin mute-
ber sayilmasi, Kitap ve Slinnet mizanlaryla tartilip test edil-
melerine baglanmistir. Ayrica, bu kabil mevhibe ve varidlerin
ilzam edici ve baglayici bir yani da yoktur.

Lugat itibariyla mevhibe ve varidat arasinda, yukarida
da isaret edildigi gibi acik bir fark bulunmasina ragmen, sofi-
ye bunlar ¢ok defa ayni anlamda kullanmis ve her ikisiyle
de, ice dogan ve kalbe gelen ilham esintilerini kastetmiglerdir.
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Gergi, bazen bu kelimelerle insan derinunda beliren seving-
hiizlin, ingirah-inkisar ve kabz u bast hislerinin kastedildigi de
olmustur; ama, ¢ogunlugun gorisi, onlarn yukaridaki yo-
rumlar gercevesinde, teemmdiilsiiz ve insan iradesine iktiran
etmeyen ilahi esintiler anlamina geldigi istikametindedir.
Evet, mevhibe de, varidat da, goz ve kulaklarin tavassutu soz
konusu olmadan, Hakk’in mtikerrem kullarinin kalbine atilan
oyle bir ilahi armagan ve Hak tevecciihtidir ki, hicbir zaman
onu akil, mantik ve muhakeme ile kavramak mimkiin degil-
dir.

Boyle bir tecelli bazen kulun tevecciihiiniin 6niine gecer;
bazen de ciddi bir im’an-1 nazar ve kararli bir konsantrasyonu
takip eder; ne var ki, her iki durumda da, zihin, his ve suur
st bir ekstra tevecciih s6z konusudur. Ancak bir kudsi ha-
diste, sart-1 adi planinda kulun cehdi 6nde gosterilerek

Ly o) &35F e T UOF Ls “Bana bir kans yaklasana

P

Ben bir arsin yaklasirim.” buyurulmaktadir ki, bu da Hak
nezdinde insanin irade ve tercihlerinin ne kadar 6énemli oldu-
gunu hatirlatmaktadir. “Miridden gayret, miirsidden nefes.”
sozii farkll bir dairede buna iyi bir 6rnek; “Virdin inkitat,
varidin kesilmesine sebeptir.” beyani ise Hak’la miinasebetle-
rimizde kulak ardi edemeyeceg@imiz ciddi bir tenbihtir. Evet,
yagmur duasi rahmetin gelmesine vesile oldugu gibi vird
zikir de baran-1 varidatin en 6nemli sebeplerinden sayilmuistir;
evet, “Cocuk aglamazsa meme vermezler.” kabilinden, insan
da ah u enin etmezse gok kapilart ona acilmaz. Insanlarin
Hakk’a tevecciihlerinde herhangi bir beklentiye girmemeleri,
O’na karsi saygilarinin geregi ve amelde muhlis olmanin da
iktizasidir. Ancak, Cenab-1 Hak, iltifat ve tevecctihlerini soyle

179 Buhari, tevhid 15; Miuslim, zikir 20-22, tevbe 1; Tirmiz, deavat 131; ibn
Mace, edeb 58; Misned, 2/413, 435, 480, 482, 509, 524, 534...
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veya boyle kullarinin kendisine yonelmesine baglamissa, o
zaman butlin mevhibe ve vaéridlerin sihirli anahtari da iste
boyle bir tevecciih olsa gerek...

Allah’tan gelen biitiin mevhibe ve varidler hep ekstra li-
tuf dalga boyludur; ama, “Halkin istidadina vabestedir aséar-1
feyz / Ebr-i nisandan sadef diirdane, ef'i semm kapar.” (Be-
lig) fehvasinca Kelam sifat-1 sibhaniyesinden gelen varidler
de, ister miitemadi esintiler seklinde olsun, ister tecelli-i berki
suretinde, sahislarin donanim farkliligina, ihlas ve samimiyet
derinliklerine gore degisik sekilde zuhur ederler.

Véridat ve mevhibe bazen hi¢ beklenmedik bir anda an-
sizin kalbe geliverir. Ifade edecegini ifade eder ve sonra da
zail olur. Bazen de salikin, tizerinde durdugu, stirekli mesgul
oldugu herhangi bir hususla alakali, degisik sinyal ve ema-
reler esliginde belirir. Ister Gyle-ister béyle, Ser’-i serife muva-
fik her vérid, bir maide-i semaviye, bir ilahi armagan, bir
irsaddir ve mutlaka temkinle deg@erlendirilmeli ve hafife de
alinmamalidir.

Ashinda Allah, kullarini iyi-kota, glizel-cirkin, tath-aci, se-
ving-keder, inkibaz-insirah... gibi konularda énceden bir ki-
sim varidlerle haberdar eder, belli bir tGslipla onlan teyak-
kuza cagirir; konum ve sorumluluklarina goére onlara bazen
sahislart adina, bazen de cevreleri hesabina sinyaller verir,
gonllerini uyarir; kazasina karst atésina siginma yollarini
gosterir ve anlayanlan atasiyla mikéafatlandirarak onlarin
stikran hislerini sahlandirir; dahasi bazen boylelerine ferdi ve
ictimal problemlerinin ¢éztimuyle aladkali alternatif formiiller
ilham ederek icinde bulunduklar sikintilardan siyrilma yolla-
rin1 gosterir, basiretli kullarini “cebr-i ltutfi” selamet sahillerine
sevk eder. Bazen de miikerrem ibadina bu kabil stirpriz vari-
datiyla huzurunu duyurur ve her zaman onlar1 gortip gozetti-
gi ihsasinda bulunur.
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Ne var ki, bazen, yoldakilerin gonliine bu tiir ilham esin-
tilerinin yaninda degisik seytani ve nefsani varidlerin (ilkaat-1
seytaniye) zuhur ettigi de olur ki, hentiz aki-karay1 birbirinden
tefrik edemeyen veya sapi-samani birbirine karistiran miib-
tediler icin bu durum cok tehlikelidir. Boyleleri cok defa plas-
tize bir kisim seytani nefesleri rahmani soluklar sanabilirler.

Hakiki insan olmayi harikuladeliklerde goren, herkesten
farkli ve faik gortinme gibi ltiksleri bulunan cocuk-mesrep
kimseler ekseriya bu kabil seylere acik olduklarindan, hatta
bazilar itibaryla hirshi bir beklenti icinde bulunduklarindan,
seytan, boylelerine bir-iki dogruya yakin ilkaati birer yem
olarak kullanmak suretiyle, yiizlerce batili hak gosterebilir ve
omur boyu boylelerini degisik yalanlari arkasindan kosturabi-
lir. Bu konuda aldanmamanin biricik yolu, Séhib-i risaletin
(aleyhissalatii vesselam) vesayeti altinda Hak rizasi hedefli
yasamaktan, keramet ve zevk-i rGhani dahi olsa Hakk’a
kullukta fevkalade beklentilere girmemekten gecer.

Baazilari, ilahi varid ve meleki mevhibeleri, —vahyin bida-
yetinde Efendimiz’de gérildiigii gibi'®- beraberinde bir
lisime ve titreme halinin hasil olaca@ ve onu da rihani bir
haz ve itminanin takip edecegi; aksine seytani varidlerin de,
her zaman bir saskinlik, bir telag ve bir agagilik hissiyle sonuc-
lanacagi seklinde, bunlari bir kisim emarelere baglamis iseler
de, bunun her zaman boyle cereyan edecegini sdylemek ¢ok
zordur. Bu itibarla da bize, Allah’la miinasebetlerimizi hicbir
zaman bu kabil mazhariyetlere baglamamak, kullugumuza
mukabil O’na karsi alacaklilar gibi davranmamak, aksine
derin bir ubldiyet suuruyla hemen her zaman verecekliler
gibi hareket etmek; hayatimizi Kitap-Stinnet cercevesinde
stirdirmeyi O’'nun bize en bliylikk mevhibe ve varidi saymak
ve fevkaladeden zuhtlréat yerine, Hak rizasini esas almak diiser.

180 Bkz.: Buhari, bed’ii’l-vahy 3, enbiya 21, tefsiru stire (96) 1; Miislim, imdn
252, 254; Misned, 6/223, 233.
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Aslinda, esma ve sifat-1 stibhaniyeden esip gelen her
varid, bizde vefa ve samimiyet duygusunu pekistirmeye ma-
tuf Ozel bir iltifat, bir tevecciih ve bir tenbih manasmnadir.
Boyle bir iltifat ve tevecciihle hak yolcusu bitiin biitin O’na
yonelir, sadece O’nu diler ve O’'nun hosnutlugunu arar ki, bir
manada ilahi mevhibe ve varidlerin yaptigi da/yapacag: da
iste budur: Her varid, beklenmedik bir anda strprizler yapa-
rak kalbe virGd eder. Faniyat u zailata karst adeta ism-i
Kahhar tecellisi gosterir; bilitin masivaullah: siler, stiptrdr,
goturlr. Bu esnada ruh bazen sekr yasasa da, cok defa ken-
dini bir insirah ve itminan icinde hisseder. Kulluk arzusuyla
daha bir sahlanir; derken bu tlirden varidat ¢aglayanlariyla
ubtdiyet tavirlar arasinda salih daireler olusur ve hak yolcu-
su mevhibe saganaklariyla adeta sirilsiklam hale gelir.

Varidatin bu tirden viridu yaninda bir de “envér-1 si-
fat” tecellisi seklinde zuhtru vardir ki, yer yer salikin kalbiyle
beraber kalibini da nurlandirir ve bu miinevver yolcuyu bese-
1i darliklardan cikararak meleki enginliklere ulastirir; “La hav-
le ve 1a kuvvete illa billah”®! kenziyle onu, aczi icinde bir
muktedir, fakrina ragmen de bir gani kilarak Hakk’1 gosteren
bir mir’at-1 micella haline getirir. Boyle bir varidati baska
varidler takip eder; Allah onun ilim ve idrak ufkunu genislete-
rek ibadet U taat azmini biler.. masiyetlere karsi sarsilmaz bir
mukavemet bahseder.. bela ve musibetlerin hem mahiyet
hem de akibetlerini gostererek dayanma gtictini artirir.. ru-
hundaki aceleciligine karsi, her neticenin bir vakt-i merhtnu
oldugunu ilhamla da iradesi tizerinde yogunlasmasini saglar..
ve butin faniyat u zailatin gercek mahiyetlerini irde etmek
suretiyle gonliinii tamamen bakiyat u salihadta yonlendirir.
Iste boyle bir salik, Hakk'in cemalini miisdhede arzusunda
dahi olsa, buraya gelirken O’'nun emir ve iradesiyle geldigi

181 Bkz.: Buhari, megazi 38, deavdt 51, 68, kader 7; Miislim, zikir 44-46.
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gibi, buradan giderken de, burada ikamet ettigi siirece de
“bilakayd u sart” O’na teslim olur; hiikiim ve kazasini riza ile
karsilar ve hayatinin hemen her saniyesini, her salisesini igine
dogan o envar-1 sifatla hep plrnur yasar: Aydinlanmis akliyla
alem-i milk ve alem-i sehadeti dogru okur, dogru yorumlar
ve slirekli O’'na yirir; tasaffi etmis kalbiyle alem-i melekGtu
temasa eder, rihanilerle atbasi haline gelir; sir ufkuyla bitin
esyanin verasina yonelir, esrar-1 ullihiyeti avlamaya calisir ve
meleklerin “hay-hi”yunu duyar gibi olur.

Boyle bir “minevveri’l-kalb ve’l-akl”, Allah’la miinase-
betlerindeki tamamiyetin yaninda, karsisina c¢ikan degisik
problemleri de -biiznillah— rahatlikla ¢ozer; atmosferine gi-
renlerin ruhlarina kolaylikla nifuz eder ve her zaman cevre-
sindekilerin gontllerini marifet ve muhabbetle costurabilir...

Iste bu kabil bir envar-1 sifat ve sutin sayesindedir ki, o
atmosferin Giveykleri sayilan ériflerin kalbi birer marifet cagla-
yanina donuslr; muhiblerin ruhlarindan feyiz ve bereket
figkinr, muhakkikin-i hiikema, esrar-1 ilahiyenin terciimani
héline gelir; hiisyar gontllere miikasefe, misahede ufuklari
acillir ve esma-i ilahiyenin arkasindaki hakaik ayan-beyan
ortaya cikar.

Bazilari, bu envar-1 varideyi, ziya-i niiblivvetin mistaid
ruhlarda tuliu ve surGku gibi gérmis; biitin mevhibeleri o
menba-1 nur'a miteveccih bulunmaya baglamis, ellerinden
geldigince hep ona karsi tevecctih-i tam icinde bulunmus ve
herhangi bir haylllete meydan vermemeye calismiglardir.
Onlarin sema-i riséletin Glinesi'ne karsi, bizim gibi diiz in-
sanlarin da o Sems’e nisbeten kamer mesabesindeki evliya
ve asfivaya karsi hassas, acik, saygili ve 6nyargisiz bulun-
mamiz gerekir ki, o envar-1 varideye mazhar olabilelim.

Blyuk olctide nubtivvet varidati sayilan bu envardan
daha glcli, daha néfiz bir nur yoktur. Hatem-i divan-1 ni-
blivvetin ziyasina gelince o, blitlin envar-1 niibtivvetin biricik
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kayna@i ve hepsinin 6nlinde, hepsinden de akdemdir. O,
Hak nazarinda ve misyonu itibariyla bir diirr-t yekta oldugu
gibi, kemaléatiyla da bir ferd-i feriddir. Zatiyla hilkat agacinin
nivesi O, misyonuyla varh@in ille-i gaiyesi O, Allah nezdin-
deki yeriyle makam-1 mahbibiyetin sahibi O ve hullet/hillet
mertebesinin sultant da O’dur. O’dur cemaéliyle karanliklari
yirtan biricik ziya.. O’dur kemaliyle “kab-1 kavseyni ev edna”
ufkunun tveyki. O’nun irsadiyla gozler agilmis ve ak-kara
birbirinden segilmis; O’nun mesajlariyla varligin perde arkasi
sirlar1 ayan olmus; O’nun bisaretleriyle insanligin hafakanlar
dinmis ve gontlleri oturaklasmustir.

Biz, hepimiz Hakk’i kendine has miinezzehiyeti ve
miibecceliyetiyle O’nun sayesinde tanidik; O’nun sayesinde
Yaratan’t sevmeyi ve dostluguna kosmayi 6grendik. Biz ne
hakiki muhabbeti bilir ne de gergek hulleti anlardik; O’'nun
nesrettigi nurlar sayesindedir ki, sevip sevilmenin, dost olup
dostca davranmanin ne demek oldugunu anladik...

Sl iy o8 e ol i ey LSt
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Hullet

Hullet, icten samimi bir dostluk; hillet ise, bir musadaka
ve kardegliktir. Hulleti, bir seyin eczési icine niifuz ederek
onun mahiyetini degistirme, icten ve distan onu kusatarak
bagkalastirip ikinci bir tabiata ulagtirma seklinde de yorum-
lamuglardir. Her zaman itminan ufuklu yasayan Hazreti Ibra-
him, ruhundaki hullet 6ziine Cenab-1 Hak’tan fevkalade te-
celliler sayesinde, degisik istihaleler gegirerek duygulari, di-
stinceleri, himmeti, gayreti, s6zii ve sohbetiyle kemalatinin
ufkuna erismis ve zamanla da farkli bir tabiatin sesi-solugu
haline gelmistir. Oyle ki, artik o oturup kalkip her yerde
Hakk’1 ilan etmekte, Hak da ona “Halilim” demektedir.

Hullet’'in insan kalbindeki bu tiir niifuz ve tesirine muka-
bil, muhabbet ise, “latife-i rabbaniye”nin gozbebegi de sayi-
lan “stiveydaii’l-kalb” veya “habbetii’l-kalb”i btitlin bitin
kusatip ona kendi boyasini calmasi, onu kendi sivesiyle ko-
nusturmasidir ki; muhabbetle harekete gecmis ve agkla inle-
yen boyle bir kalbde mésiva (O’'ndan bagka her sey) adina
hicbir sey kalmaz; biitiin bagka aldka ve irtibatlar bir bir silinir
gider ve sadece O duyulur, O hissedilir, O distnulir ve O
soylenir.

Oz ve icmaél itibaryla hullet, Hazreti Ibrahim’in méahiye-
tine emanet edilmis bir cevherdir. Bu ona, Hak’la miinasebe-
ti agisindan 6nceden bahsedilmis ilk mevhibe ve ruhundaki
mekni sadakate rahmani bir utlfettir.. ve boyle bir utifet
kendinden sonra gelenlere muktedéa-bih olmanin da &adeta
bir remzidir. Ancak, umumi manéadaki bu engin hullet miina-
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sebeti —O’nun varidati ve mevahibi mahfuz— Hazreti Muhibb
u Mahbub’da (sallallahu aleyhi ve sellem) ask ve muhabbet
seklinde tecelll etmistir ki, bu da, askin bir marifet ve gontil-
den bir Ulfet ve tnsiyet sahibine hususi bir tevecciih demek-
tir.

Hullet, saf bir sadakat ve sadakatte bir tat, bir sivedir.
Muhabbet ise, bir agk u istiyak ve bir ihtiraktir. Onun icin
hullette sevk u stkir birkac adim 6nde; hiiziin ise, soyle-
boyle bir iki kadem daha geridedir. Yani, hullet erbabinda
sevk u sukur galip olmasina karsilik, muhabbet ehlinde her
zaman zikr u fikir ve hiizn-i daim s6z konusudur. Ne latif
tecellidir ki, Hazreti Ruh-u Seyyidi'l-Enam’in (aleyhi
salavatullahi ve selamuh) her zamanki hali de boyle timit ve
reca televviinlii, niyaz ve tazarru eksenli bir hiizn-i daimdi.

Allah Restlt, hulleti agk u istiyaka inkilap etmis bir
mahblb u muhibdi ve boyle bir padyeye mazhariyetinin de
farkindaydi. “Bi kem u keyf” sevildigini biliyor ve “bi hadd
hisab” stirekli sevgiyle soluklaniyordu. Ne bir mansip ne de
vuslat talebi.. Mabud’unu bildigi i¢in ibadet ediyor, imanini
marifetle derinlestiriyor, daha engin bilmeler adina hep “hel
min mezid” kulvarlarinda kosuyor ve mérifetinin ¢aglayanlara
dontigsmesi olglisiinde de garazsiz, ivazsiz, hélisane bir mu-
habbetle, hem de vuslat hesaplarina girmeden, ciddi bir ub(-
diyet temkiniyle O'nu can u gonilden seviyordu. Cenab-i
Hakk’t bu cergcevede ve O’'nun ululuguna vakisir sekilde sev-
mek, O’na asik olmak ve o ugurda her zaman istiyakla soluk-
lanmak, o en glicli iradeye Allah’in fevkaladeden bir tevec-
ciihii, payeler Usti bir payesiydi ve bu sayede O, bu yiice
mansibin biricik kahramaniydi. Hullet’e kendi samimiyetinin
boyasini galan ve insan 6ziindeki o derin dostlugu ask u sevk-
le taclandiran da yine O olmustu (aleyhi salavéatullahi ve
selamuhii mil’el-ardi ve mil’es-seméavét).
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Hullet’in yilice bir mazhariyet oldugunda stiphe yoktur;
Hakk’in sadik bendelerine ilgit ilgit esip gelen biittin tlfetler,
Unsiyetler, sekineler, itminanlar hullet 6rglisiinden birer na-
kig, ilahi ask u istivaktan da birer kivileimdir. Dahasi biitiin
bunlara terettiip eden rihéani zevkler de, o mansiba teveccii-
hiin kulli-ctiz’1 bir tezahtirti ve géntil yamaglarinin da bir esin-
tisidir. Muhabbet ise, o 6rgliniin temel atkisi, o kiwilcimin
yatagi ve kaynagi sayilan kordur. Gergi, ef’al-i ilahiye agrazla
maldl degildir; ama, yine de “Hilkat-i kdinatin en parlak mé-
nevi hikmeti muhabbettir.” diyebiliriz: Evet, icad silsilesi, Ya-
ratan’in kendi sanatlarini gérme istek ve muhabbetiyle hare-
kete gecmis, sonugta da o zincirleme gelismeler Hazreti
Muhibb u Mahbub’u netice vermistir.

Hullet, 6ztindeki tlfet ve tnsiyet unsurlaryla, blyutk-
kiiclik bittin varlik mébeyninde riihani bir imtizac vesilesi ve
itilaf vasitasi mesabesindedir. Bu itibarla, hullet kahramani
sayilan Hazreti Halil, kendinden sonra gelenlere bu hususiye-
tiyle hem bir 6rnek, hem mukteda-bih, hem de gonitilleri belli
noktada toplayabllen cam1 bir zattlr Kur’an-1 Kerim onun bu

ozelligini: LaL«\ u»:L.U di.cb- L;\ “Seni insanlara serkar ve

imam yapclcaglm.”182 11t1fatkar ifadeleriyle ortaya kor. Evet o,
dinin 6ziinde ve ruhunda bitiin haleflerine imamdir. Ondaki
o 0z ve ruhun tafsil ve inkisafi ise, mukteda-y1 kiill, rehber-i
ekmel U ekrem, hakiki insan-1 kdmil Hazreti Habibullah’la
gerceklesmistir.

Hazreti Halil, hayat-1 seniyyelerinin de sehadetiyle, na-
zar ufkunun doyma bilmeyen bir itminan télibidir Hazreti
Muhibb u Mahbub ise, )qu S Xe 3l .bw & “Son

z - z - sz -

derece kuvvetli o Hiikiimdar’in, hak ve durustluk otaginda

182 Bakara stiresi, 2/124.
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verlerini alirlar.”'® fehvasinca, hulf G hilafa kapali ve zeval
ihtimali bulunmayan bir sadakat otaginin kadem sultanidir.
O, kademi nazarina ulagmis 6yle bir miisahid-i nuranidir ki,
sadece tasavvurlari, tahayytlleri ve nazar-1 temasélariyla de-

L
® o

gil, kiinhti nakabil-i idrak ve “ ¥y “al 031 ¥y &l e Y G
ey LB Je Tl "1 mazmununca gozlerin gérmedigi/gére-

meyecegi, kulaklarin isitmedigi/isitemeyecegi ve nazar ufkunu
askin Oyle sahikalarda pervaz etmistir de, ne evvel gelenler
ermistir o devlete ne de melek{tun tveykKleri erigmistir bu
rif' ate...

Nazar-1 vusil, bil-asale Hazreti Halil'in mazhariyeti; ka-
dem-i vusil ise, Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Enam’in (aleyhi
efdaltttahiyyat ve ekmeliitteslimat) péayesidir. Ne var ki,
sahib-i kadem, sahib-i nazar'in ufkunda &3 ;_i\.fé.d “Sen
de onlara, yurtdikleri bu yolda iktida et.” ' mefhumunca,
min vechin ona/onlara uyar. Tipki sultanin, raiyyetinden bi-
rinin hanesinde, UYL 3 A C~Us “Ev sahibinin imam
olmast daha uygundur.”® deyip tenezziilen onun ig’ar ve
isaretleriyle hareket etmesi gibi...

Bir diger manéda halil, dostunun esrar atmosferine giren
ve onun muhabbetini kalbinin btittin derinliklerinde hisseden
tam bir enis ve vefali bir elif demektir. Hi¢c kuskusuz bu 6lci-
de bir vefa ve sadakate ¢ok az insan muvaffak olmustur.
Suphesiz bunlarin basinda da, taayylindeki hususiyeti ve

183 Kamer stiresi, 54/55.

184 Bkz.: Buhari, bed’ii’l-halk 8, tefsiru stre (32) 1, tevhid 35; Miislim, imén 312,
cennet 2-5; Tirmizi, cennet 15, tefsiru stre (32) 2, (56) 1; Ibn Mace, ziihd 39;
Darimi, rikak 98, 105; Musned, 2/313, 370, 407, 416, 438, 462, 466, 495,
506, 5/334.

185 En’am stresi, 6/90.

186 Bkz.: et-Timurtasi, ed-Diirrti’l-Muhtar 1/559; ed-Destiki, Hasiye 1/344.
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durdugu noktada baginda bulundugu kaynak itibariyla Haz-
reti Ibrahim gelir. Halili’ I- Rahman hullet unvan-1 celilini, iste

o fevkalade sadékati, u" 5 6JJ\ (..AA\ oy g “Ve o cok vefali Ibra-

him.”®" ile museccel vefasi, emre itaatteki inceligi kavrama
hassasiyeti, her platformda gtiriil gliriil hakka daveti ve tev-
hidi haykirmasi, kalbinin yaninda aklini, mantigini, muhake-
mesini bu c¢agrinin emrine vermesi, basina gelen onca
devéhiyi tevekkil, teslimiyet ve tefviz Gstii bir ruh héletiyle
karsilamasi; evet o, miitemerritlerden miitemerrit muhatapla-
11 karsisinda hakki ilan ederken, butiin kalbiyle onlarin umum
zahir ve batin hislerine seslenmesi; giilerek nar-1 Nemrud’a
ylrtimesi; tenezziihe cikiyor gibi yurdundan-yuvasindan ayri-
lip yad ellere diismesi; Rabbi emrettigi icin sevagili esini insiz-
cinsiz bir vadiye birakmasi, birakip arkasina dahi bakmadan
cekip gitmesi; hilm @ silm abidesi semere-i fuadini ve aydinlik

bir gelecek adina Hakk’in muradi o hususi evladini WA AWE
uw»U :&L) “Baba ogul Allah’in emrine teslim olup da Ibrahim

onu, sakagi lzerine yere viktiginda...”'s ayetinin sarahatiyle
Hakk’in emrine teslimiyet ve inkiyadi; varini yogunu kimseyi
tefrik etmeden herkese infaki; hasili, ilahi ahlakla tam ta-
halluk edip, gecmis btitiin enbiyémm medéar-1 fahr olabilecek

s0 -

bir ufka ulagmasi, ,a-\l\ & dw uLuJ % J»\ 3 “Gelecek

nesiller arasinda havirla amlmayl nasip eyle bana.”® maz-
mununca Musliimanlar nezdinde hep bir yad-1 cemil olarak
anilmasi ve arkadan gelenler arasinda da dualarla yad edil-
mesi bakimindan hulletin en parlak simasidir. Aslinda o, sec-
kinlerden bir seckin hiwviyetiyle seleflerinin bir semere-i

187 Necm siresi, 53/37.
188 Saffat stiresi, 37/103.
189 Suara stresi, 26/84.
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nuraniyesi ve haleflerinin de -hususiyle de Sultanu’r-
Rusil’tin (sallalldahu aleyhi ve sellem)— miinevver bir cekirde-
gi olmasi agisindan farkli bir konumu haizdi ve ona gore de
miitkemmel bir durusu vardi. Rabbi ona: “Can u goéntlden
Hakk’a teslim ol (veya 6ziinii Allah’a teslim et).” deyince o
da hemen “Ben Rabbii’l-dlemin’e teslim oldum.” deyivermis-
ti.” Bu peygamberane teslimiyet ve inkiyad onda bir 6z ve
ruh, Insanhgn Ifthar Tablosu'nda bir secere-i miibareke,
ummet-i Muhammed’e de bir maiyyet semeresi ve
maidesiydi. Bu son hususu Kur’an séyle isaretler: 2 ji.-\.;- oL
RS ey CLLT s “Eger (musrikler Islam konu-
sunda) seninle tartismaya girerlerse de ki: Ben blitiin benli-
gimle Allah’a teslim oldum. Bana tabi olanlar da tam teslim
olup inkiyad ettiler.”!

Hullet’in ana unsurlari, herhangi bir kurbet kahramani-
nin zahir ve batin letaif ve havéassina niifuz edince, onu esya
ve hadiseler hakkinda parca parca gortip dustiinmekten kur-
tarir; ihsaslari, ihtisaslari, i¢ mulahazalari, mantiki yorum ve
degerlendirmeleriyle tevhid ufkuna ulagtirir; akli, zihni, hissi,
suuru, kalbi ve sirmyla —zaviye farklihigi mahfuz— her seyi bir-
den miusahede zirvesine yikseltir ve ona havass-1 zahir ve
batinin icméi tarassutlariyla cok buutlu, cok renkli ama tevhid
siveli, tevhid desenli neler ve neler temasa ettirir.

Hullet mesleginde yol alan her arif, varliga Hazreti Ibra-
him ufkundan bakar; onun vilayet yoriingesinde seyahat
eder. Isin 6ztiindeki hullet ruhunu inkisaf ettirebildigi élctde o
da o ana kadar parca parca gibi gorilen umum varligi bir
bitlin olarak duyar, damlalart derya seklinde misahede
eder; her seyi ali bir manzaradan mahrGti temasaya aliyor-

1% Bakara stresi, 2/131.
91 Al-i Imran stresi, 3/20.



Hullet 309

muscasina i¢ ice intizamli ve birbiriyle simsiki irtibath olarak
her seyin aynt manay: seslendirdigini, ayni hakikate génder-
mede bulundugunu, nizam, intizam ve ahenk diliyle butin
bir kainatin “Allahu Ehad” dedigini duyar ve bu Kkiilli ve
icmai sehadetle kendinden gecer.

Boyle bir érifin, bakis ve duyuslarinda sifat-1 sibhaniye
tecellileri niméyan ve nazart da rahmanidir; o, herkese ve
her seye karsi simsicaktir. Her nesneyi adeta kendinden bir
parca bilir, onu sefkatle oksar, herkesi bagrina basar, bir kar-
des gibi koklar; alemin niyet, diistince, kanaat ve yorumlariy-
la aldkali muléhazalarini, gizli-acik her seyi bilen “Allamu’l-
guy(b”a birakir ve bir Mevlana edasiyla herkese “gel gel”
eder; miinasebetsiz bir muameleye maruz kalinca da “eyval-
lah!” der, ellerini gbgstine baglar. Zira o, rahmetin viis’atiyle
munasip diyece@imiz hullet ufkunda seyahat eden sadik bir
Hak halifesi, eli butiin varligin izerinde bir sifat-1 stibhaniye
aynast, muamelelerinde ilahi esmanin suurlu bir meclasi ve
letéifinin farkli menfezlerinden, iki goziin bir gérmesi gibi, her
seyi farkli derinlikleriyle tek géren nazari cami bir muta-
rassiddir.

Hullet vilayeti, vilayetlerin zirvesidir. Gerci Allah’a yakin
olmanin bir sinir1 yoktur, zira O sinirsizdir. Ne var ki, her fer-
din tabiat ve donanimi icabi bir “ars-1 kemalat”1 vardir ve bu,
o salik ya da arif icin mecburi bir serhad olusturur. Bu itibar-
la, hullet vilayetinde hak yolcusu, yedinci kat seméaya ulassa
yine de onun bir sinirt var demektir. Meger ki, Cenab-1 Men-
nan’in, Rabbilalemin unvaniyla, Sahib-i Fazilet, Sahib-i Ve-
sile ve Sahib-i Makam-1 Mahmud’a (sallalldhu aleyhi ve
sellem) 6zel tesrifati nev’inden ekstra bir lttfu olsun, olmustur
da.. ve O, mekani lamekéan olacagi, mibarek cismi cén ola-
cagl, bitin pinhanlarin da ayan olacag 6yle bir noktaya
ulagmistir ki, orada ne arz u sema vardir ne de oraya bir me-
lek ve rihani ugramustir.
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Cenéb-1 Hak her nebiyi farkli bir hususiyetle miimtaz
kilmis ve bu imtiyazla nazara vermistir: Hazreti Adem bir
safiyy, Nuh Nebi ise bir neciyy, Hazreti Ibrahim hulletle
miimtaz bir halil, Hazreti Musa apacik bir kelim, Hazreti Isa
ise ruh ile serfiraz bir rhullahtir. Bu ylice evsaf yaninda
Efendimiz’e takdir buyurulan paye ise “Habibullah” unvan-i
celili olmustur. Miracta Allah Restll, her nebiyi, makaminin
remzi bir semada Allah’la miinasebet icinde bulur ve Hazreti
Musa’y: altinci kat semada, Hazreti Ibrahim’i yedinci tabaka-
da ziyaret eder.’? Kendisi ise ylrir sonlarin sonuna; ulasir
rGhaniler burcuna ve melekten merhaba gorir.. “kab-1
kavseyni ev edna” iklimine erer.. “bi huruf u lafz u savt” ozel
bir vahiyle sereflendirilir.. inkisaf etmis letaifinin mercekleriyle
goriinmezleri teméasa eder, duyulmazlari duyar, bilinmezleri
bilir ve “Cenneti’l-Me’va’y1 asarak “Sidreti’l-Miinteha”ya
ulasir; ulasir ve butin yikselmelere de, kurbetlere de son
noktay1 koyar.

Ne var ki O, yiradigu bu yolu kendi vilayetinin golge-
sinde, arkasindan gidenlere hep acik tutar; maiyyete terettiip
eden lutuflardan herkesin istifade etmesi icin de —kaynagi
Hak’tan— her zaman cémert davranir.

Ondandir bugin vilayet planinda duyulup hissedilen
hulletler ve o hulletin bir izdiigimidir mi’'minler arasindaki
musadaka (karsilikli sadakat teatisi), iha, tlfet tavr1 ve tnsiyet
muamelesi seklinde tezahiir eden hilletler ve Kur’an hizmet-
karlarma ilahi bir mevhibe saydigimiz Ibrahimi slap.
Bedilizzaman, hulletten dogan boéyle bir musadaka ve kar-
desligi cok gerekli goriir ve millet-i hanifiyeden olmanin bir
hususiyeti sayar: “Meslegimiz haliliye oldugu icin mesrebimiz

192 Bkz.: Buhari, “bed’i’l-halk” 7, “enbiyd” 24, 48; Miislim, “imdan” 266, 267,
271, 272, 278; Tirmizi, “tefsiru stre (17)” 1, “mendkib” 12; Misned 1/240,
259, 296, 342, 374, 2/282, 528, 3/334.
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hillettir. Hillet ise, en yakin dost, en fedakar arkadas, en giizel
takdir edici yoldas ve en civanmert kardes olmay: iktiza eder.
Bu hilletin Gissti’l-esast samimi ihlastir. Samimi ihlasi kiran
adam, bu hilletin gayet yiiksek kulesinin basindan sukut eder
ve derin bir cukura diser.”* Ona gore bu disus, iflah etme-
yen bir zeyg ve zimni bir dalalettir.

—

BV Gy ST BT 20 S S 8T BiE i o ;_g,ui
C,w\ ge L sy s st JJ\,Lp Laif v@; yj
L6519 aleshy A B G 85

-

198 Beditizzaman, Lem’alar s. 254-255 (21. Lem’anin 4. Diisturu).
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adat, 270
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ademiyet, 218
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adil, 250
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afak, 195
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agah, 59
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aheste, 248

ahfa, 103, 230, 231
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ahiret tveyki, 215
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ahize, 99, 112, 229, 249, 258
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ahlak, 57, 179, 214, 267
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ahlaki, 58, 73, 137, 209

ahmak, 76, 249

Ahmed Rufai Hazretleri, 265

ahval, 154, 214, 219, 223, 286,
288, 289

ahyar, 75, 211, 213
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ala-y1 illiyyin, 213, 215, 254, 256

aldanmig, 39

alem, 26, 45, 81, 107, 113, 115,
117,118, 119, 121, 122, 123,
125, 131, 132, 133, 138, 143,
151, 154, 156, 171, 178, 184,
186, 197, 201, 202, 204, 205,
207, 208, 209, 211, 212, 213,
216, 218, 220, 221, 222, 229,
242, 260, 282, 293, 301

alem-i azamet ve hakimiyet, 127

alem-i ceberit, 126, 127, 213

alem-i cisim, 122

alem-i emir, 122, 197, 213

alem-i ervah, 119

alem-i gayb, 122

alem-i halk, 122

alem-i itlak, 123

alem-i kesafet, 122

alem-i kesret, 139

alem-i lahut, 123, 126, 216, 221

alem-i madde, 122

alem-i melekat, 81, 127, 213, 301

alem-i misal, 113,117,118

alem-i mulk, 81, 121, 122, 127

alem-i munkesife, 132

alem-i rahamt, 125, 126

alem-i sahve, 204

alem-i suret, 122

alem-i sehadet, 121, 122, 209,
301
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alemler Gsti bir alem, 123

alemler, 121, 122, 123, 127, 132

al-i aba, 37

Ali Arslan Bey, 168

Al Firavun, 200

Alim-i Mutlak, 153

alks, 261

“Allah” ism-i gerifi, 123
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181, 182, 186, 187, 190, 193,
197, 199, 200, 201, 202, 205,
207, 210, 213, 219, 222, 225,
226, 228, 231, 233, 234, 235,
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236, 238, 248, 249, 250, 251,
254, 255, 256, 258, 260, 263,
264, 265, 266, 267, 271, 272,
273,274, 275, 276, 277, 278,
279, 282, 283, 286, 289, 290,
291, 293, 296, 298, 299, 300,
301, 302, 304, 307, 309, 310

Allah rizasi, 38

Allah’in halifesi, 87

Allahu a’lem, 99, 116, 135

Allahu Samed, 138

Allame Hamdi Yazir, 193, 270

Allamii’l-Guyib, 116

alternatif formiil, 298

altin, 35, 57

ama, 176

amel-i salih, 195, 230, 231, 263

amik, 104

amil, 150

anahtarsiz kilitler, 260

anarsi, 148

Anaxagoras, 175, 177, 178, 250

Anaximandros, 175

Anaximenes, 175

animizm, 171, 172

Animus, 170

aptal, 76, 79

Arapga, 178

arizi, 164

arif, 38, 44, 77, 161, 224, 237,
287, 288, 289, 291, 292, 294,
308, 309

arifan kalbi, 286

arif-i billah,78, 286

arifler arifi, 192

Aristo, 179, 180, 187, 189, 191

Aristoculuk, 182

ariye, 111

ariz, 104

armagan, 297, 298

Arg/Ars-1 A'zam, 126, 128, 139,
151, 152, 309

arsin, 144, 280, 297

arsiv, 240

arsiye, 40

arz, 41, 42, 53, 61, 100, 117, 135,
140, 144, 160, 164, 166, 172,
175, 178, 200, 203, 205, 206,
208, 210, 222, 227, 230, 242,
246, 254, 256, 266, 269, 270,
279, 287, 309

arz u sema, 42, 53, 135, 309

arzu, 60, 178, 206, 228, 231, 235,
236, 257, 270, 283, 287

asa, 138

asab, 256

asar, 90, 102, 118, 123, 126, 132,
136, 144, 157, 214, 217, 281,
293

asar alemi, 123

asér-1feyz, 91, 298

asfiya, 65, 95, 111, 278, 296, 301

ashab-1 akl u nakil, 209

asli, 155

aslive, 157

asliyet, 44, 53

Asr-1 Saadet serisi, 266

asik, 51, 74, 250, 304

asina, 38, 81, 265

ask, 42, 52, 53, 59, 74, 89, 137,
150, 214, 215, 221, 226, 228,
229, 232, 238, 246, 291, 304,
305

ask u sevk, 54, 95, 132, 279

agk u vuslat, 95

askin, 7, 16, 35, 40, 50, 58, 100,
107, 121, 123, 126, 127, 135,
160, 171, 182, 214, 221, 227,
246, 249, 282, 304, 306

askin alem, 121, 124

agkin lahut alem, 127

agkinlik, 237

ata, 52, 67, 223, 298

ates, 175, 279

atil, 94, 236

ati, 260

atiyye, 114, 296

atlas, 165

Atman, 170

atmosfer, 293, 301
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atomizm, 177, 189

Auguste Comte, 183

avalim, 121, 192

avalim-i ulviye, 192

avam, 59, 114, 164, 288

avam UslGbu, 114

avans, 228

avlama, 73, 285

ay, 52, 175, 266

ayan, 51, 58, 71, 135, 262, 309

ayan-1 sabite, 90,91, 113, 114,
115, 117

ayat-1 Kur’aniye, 78

aybasi halleri, 265

ayet, 140, 143, 160, 161, 199,
200, 210, 220, 248

ayine-i camia, 138

ayine-i ezel, 124

ayine-i izafi, 156

ayine-i Samed, 132

ayine-i tecelli, 124

ayine-i zat, 84

ayn, 70, 90, 91, 99, 113, 116,
137, 151

ayna, 77, 84, 86, 97, 99, 101,
115, 129, 131, 133, 152, 154,
157, 160, 219, 220, 229, 232,
242,251, 309

ayne’l-yakin, 109, 163

ayn-1 mesrik, 70

ayn-1 sdniye, 133

ayyuzli, 290

aza, 194

azamet, 102, 132, 134, 135, 136,
140, 144, 232, 247, 280, 287,
288

azap, 202, 266

azap unsuru, 202

azim, 74, 213, 234, 236, 237

aziz, 182

azm u gayret, 238

azm u kast, 234

azm u cehd, 237

azm U ikdam, 264

azm U karar, 294

Azrail (a.s), 82, 86
B

ba’sti ba’del mevt, 173, 190, 195,
198, 206, 237

Babailik, 76, 147

babayigit, 162, 238, 276

Bacon, 183

bag, 71, 138

Bagdatli Rahi, 36

bagis, 296

bahge, 138, 200, 208

bahtsizlik, 246

bakis zaviyesi, 283

Baki u Ahir, 142

baki, 60, 124, 140, 142, 177, 190

bakiyat u salihat, 300

bal, 105, 118, 208

balgam, 189

balmumu, 283

bantasya, 191

baran-1 varidat, 297

basar, 214, 231, 245, 309

basiret, 47, 138, 228, 231, 282

basiretli kul, 298

basiretli ruhlar, 163

bast-1 zaman, 273

batil, 58, 93, 146, 168, 244, 269

batin, 5, 35, 86, 99, 106, 118,
132, 140, 141, 142, 143,
145, 146, 149, 150, 151, 153,
158, 159, 160, 162, 165, 229,
239, 240, 241, 242, 278, 307,
308

batin ufku, 151

Batin-1 Sirf, 143

batini, 81, 102, 110, 145, 147,
148, 150, 158, 160, 165, 192,
210, 219, 229, 239, 241, 253,
279

batini duygular, 165

batini tevhidler, 159

batiniyet, 141

Bayezid-i Bistami, 51

bayrak, 164, 165

bayram, 160
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Baz kest, 47

Bed'u’l-Emali, 123

bedahet-i akl, 166

bedel, 80

beden, 72, 74, 99, 111, 164, 170,
174,177, 179, 186, 187, 191,
194, 196, 197, 198, 199, 210,
211, 214, 215, 218, 221, 228,
235, 242, 253, 254, 255

beden kilifi, 197

beden mekanizmast, 191

bedevi, 81

bedihi, 244

bedihiyyat, 192

bedil, 75, 76, 77

Beditizzaman, 93, 115, 120, 151,
206, 207, 208, 209, 217, 228,
243, 310

Bedreddin, 173, 204

behcet, 136, 137

behiyye, 280

beka, 70, 74, 94, 140, 209, 238,
294

bekabillah, 123

Belig, 90, 298

belleme melekesi, 239

bencil, 156

bencillik, 255

bende, 63

berd G selam, 268, 279

bereket, 89, 264, 301

Bergson, 183, 185

Bergson felsefesi, 185

berhayat, 197

Berkai, 147

Berkeley, 184, 185, 187

berk-i héatif, 193

berki tecelli, 293

berzah, 66, 118, 119, 120, 197,
200, 205, 210, 250

berzah alemi, 118, 122, 127

berzah-1 azam, 120

berzah-1 cami, 120

berzah-1 ekber, 120

berzah-1 evvel, 120

berzah-1 kebir, 126

berzahi motifler, 116

berzahu’l-cami, 119

beslenme kaynagi, 249

besmele, 219

begeri, 86, 256, 257, 286, 300

bevadi, 292

beyan, 56, 58, 59, 164, 213, 226,
237, 251, 258, 293, 301

beyaz, 231

beyin firtinalari, 256

beyin merkezi, 258

beyt-i Hud4, 61, 103, 284

beyt-i lahat, 229

beyza, 252

bi kem u keyf, 52, 60, 97, 123,
163, 286, 304

bil-fiil, 35

bil-istidat, 35

biavnillah, 283

bid’at, 79

bidayet, 140, 151

bidiiziye, 270

biiznillah, 273, 284, 301

bilakayd u sart, 235, 236

bilbedahe, 209

bilgi kaynagi, 240

bilinme mertebesi, 250

bilkuvve, 35, 226, 229, 233

billah, 74

billar, 142

bilmtiséhede, 209

binefsihi bekasi, 213

binit, 210, 254

biricik Yaratici, 154

birlesik nokta, 124, 133, 235

birr t takva, 73, 74

bisaret, 71, 220, 243

bittecriibe, 208

biyolojik faaliyet, 95

biyolojik ruh, 224

bohemlik, 146

bon, 76

Brahmanizm, 173

budala, 76, 79
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buhurdanlik, 39

bulut, 254

burak, 52

burhan, 237

Biichner, 183

budela, 75, 76, 79, 80
blilendavaz, 282
burdz, 174

buirGizu kademesi, 123

C

cahil, 38, 148

cami, 84, 101, 132, 147, 151,
251, 305, 309

camid, 209

camiiye, 235

Campanella, 183

can, 63, 71, 170, 230, 234, 262,
304

cankes, 230

canli, 95, 100, 137, 161, 166,
174, 223, 235, 240, 281, 283

canperver, 215

Carl Foht, 183

cazibe, 78, 95, 137, 175

Cebbar u Kahhar, 236

cebbar, 234

ceber(it, 102, 121, 122, 129, 131,
216, 247

cebertit alemi, 126, 127

ceber(ti televviin, 229

cebr, 235, 236

Cebrail (a.s), 82, 86

cebri litfi, 126, 298

cebr-i mutlak, 232

cehalet, 138, 201

cehd, 35, 49, 68, 110, 237, 238,
294, 297

cehd 1 gayret, 110

Cehennem, 120, 143, 205

Cehennnem cukurlari, 200

celal, 132, 134, 135, 136, 138,
278, 289

Celal, 136, 137

Celéleddin Devvani, 190, 204

celali bakig, 277

celal-i daim, 134

celali, 40, 98, 99, 102, 132, 133,
134, 135, 161, 163, 220, 277,
278

celali tecelli, 135, 138

celevat, 162, 220

celi, 96

celse, 260

celvet, 60, 62, 63

celveti, 64

cem, 44, 45, 75, 110, 146, 289

cem-i sahih, 82

cem’'maa’l-fark, 159

cemaat, 35, 85

cemal, 40, 99, 102,132, 134, 135,
136, 137, 138, 154, 157, 161,
163, 173, 223, 278, 288, 289,
292, 300

cemali esintiler, 163

cemal-i layezali, 135

Cemali meltemler, 136

cemali ve ehadi, 277

cemaliye, 224

Cemalullah, 126, 136

cem-i sahih, 81

Cenéab-1 Feyyéaz, 50

Cenab-1 Hak, 52, 66, 71, 77, 79,
80, 100, 101, 125, 142, 145,
201, 237, 268, 271, 279, 280,
293, 294, 297, 300, 310

Cenab-1 Miin’'im, 54

Cenab-1 Zat, 99, 125

Cenéb-1 Zat-1 Kibriya, 99

cenaze, 273, 274

cenin, 190

Cennet, 71, 79, 140, 143, 173,
200, 205, 211, 221, 278

cephe, 257

cereyan, 40, 69, 70, 82, 90, 92,
94, 105, 110, 116, 144, 147,
162, 188, 225, 232, 263, 266,
269, 270, 274, 284, 299

cesed-i mubarek, 219
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ceset, 86, 119, 170, 171, 174,
175, 176, 177, 178, 179, 186,
210, 211, 213, 218, 219, 224,
253

cevher flrGgan, 58

cevher, 58, 133, 169, 171, 175,
178, 181, 183, 187, 189, 192,
194, 196, 198, 207, 210, 213,
217,222,224, 244, 245, 251,
253, 259, 279, 283

cevher-araz, 133

cevher-i latif, 192

cevher-i mudrik u hassas, 189

cevr, 235

ceza, 173, 201, 202

cezb u incizab, 42, 53, 54, 83,
232,237, 238, 284

cezbe, 52, 53, 71, 224, 232, 237,
238, 284, 287

Charles Fourier, 172

Cibali Baba, 51

Cibril/Cibril-i Emin, 78, 106, 223

cidal, 79

ciddi tahsidat, 203

ciger, 238

cihad, 150, 274

cihan, 212, 251

cila, 64

cilve, 102, 125, 134, 135, 137,
161, 165, 205

cilve-i azam, 102

cilve-i cemal ve celél, 134

cin, 283

cinnet, 51

cins, 247, 277

cisim, 143, 171, 175, 176, 192,
194, 196, 208, 217, 219, 262,
279

cismani arzu, 201

cismant sistem, 191

cisméniyet, 70, 119, 133, 138,
160, 164, 177, 178, 197, 210,
211, 214, 218, 220, 221, 228,
229, 246, 249, 253, 254, 257,
282

cismaniyet alemi, 119

cisméniyet mikyaslari, 197

cisméniyet urbasi, 160

civanmert, 311

Claude Bernard, 189

comertlik, 263

cuma, 160

cumhur, 111

cumle, 51, 81, 91, 94, 105, 160

clind-i ricalullah, 83

ciindullah, 83

Clneyd-i Bagdadi, 51

cuz'i, 46, 99, 101, 177, 192, 234,
236, 247, 270, 283, 305

cuz'ivet, 52, 53, 84, 134, 179, 224

clz-i fertler, 194

clz-i ihtiyari, 233

cagri, 257
gekirdek, 120, 159, 219, 228, 240,
251, 308
cekirge, 268
gerag, 230
¢wan, 259
cigek, 94, 247
cile, 61
cisenti, 109
cocuk, 297
cukur, 200

D

dagidar, 202
dat, 280
daim, 115, 139, 141, 304
daimi tevecctih, 280
daire-i tasarruf, 187
daire-i ulGhiyet, 132, 229, 279
dakika, 74, 94, 202, 273, 275
dal, 194, 211
dalalet, 99, 195, 201, 231, 234,

250, 266
dalga boyu, 42, 258
damgalanma, 231
damla, 206, 262
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Darvinizm, 184

dava, 38, 85, 271

davéa-yi niibtvvet, 45, 85

dava-y1 niibtivvetin varisleri, 192,
204

David Hume, 183

davranis, 153, 254, 263

dayanak, 240

debbag, 261

dede, 36, 37, 281

define, 57

deformasyon, 231

deha, 176

dehr, 157

dehset, 99, 131, 135, 136, 142,
288

dehsetengiz, 222

Dekart, 183

delail, 144, 266

delalet, 58, 95, 250, 271, 286

delil, 110, 193, 198, 200, 209,
248, 265, 271

dellal, 282

Demokrit (Demokritos), 177, 180,
189

deniz, 95, 254, 273

depo, 211

dereke, 202

deri, 261

derman, 37, 238

dert kiipii, 80

dervis, 44, 75

derya, 98, 206, 262, 308

Descartes, 183, 184, 187

determinizm, 185

devahi, 80

devésa kametler, 234

devran, 49

devr-i daim, 171, 194, 206

dirahsan cehre, 220

didar, 37

dihdr, 157

dik-1 elfaz, 124, 155

dil, 57, 59, 119, 145

dil hanesi, 279

dilber, 100, 157

dilruba kamet, 220

dimag, 38, 175, 183, 194, 211,
247

din, 145, 148, 149, 150, 163, 166,
169, 172, 173, 198, 236, 263,
264, 270, 273, 289

dinamik, 163, 212, 255, 226

dinamo, 171

dini kaynaklar, 107

dini metin, 182

dini nass, 173

dinler tarihi, 171, 172

dirayet, 149

disiplin, 37, 213, 257

disket, 239, 240

divane, 218

Divan-1 Kebir, 52, 63

diyanet, 145, 146, 148, 150, 158,
166, 209, 215, 254, 270, 273,
276

diyar, 201, 202

dogru orantili, 249

dogurgan doéngti, 246

dokunma duyusu, 240

dolunay, 257

donanim, 111, 119, 223, 238,
277,298

dostlar, 176

dostluk, 70, 303

dua, 215, 256, 257, 274

duble, 76, 80, 212, 256

duygu, 258

duyu, 159, 172, 178, 181, 211,
241, 247

duyu organi, 191

duyus, 60, 160, 221, 226

diimen, 255

dinya, 36, 52, 58, 66, 71, 116,
118, 119, 158, 178, 188, 211,
217,237, 245, 246, 248, 272

diinyevi hayat, 171

dinyevilik, 246

diirdane, 91, 298

durtd, 261
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digman, 274

dismanlik, 118, 255, 276

dustince, 40, 58, 92, 94, 146, 147,
150, 153, 168, 169, 171, 176,
187, 188, 209, 211, 237, 247,
258, 270, 293, 309

duastintr, 38, 142, 179, 188, 194,
198, 211, 228, 270

diiz insan, 301

E

ebdal, 72, 75, 76, 78, 79, 87, 174

ebed, 143, 173, 206

ebedi, 63, 73, 101, 142, 173, 182,
206, 235, 278, 283

ebedi saadet, 190

ebediyet, 142, 154, 157, 171,
173, 182, 202

ebleh, 76

ebrér, 65, 72, 73, 74, 75, 112

ebr-i nisan, 91, 298

ebtanu’l-bevatin, 151

Eba Cehil, 268

Eba Saidi’l-Harraz, 274

Eba Ubeyd, 274

Eb( Zeyd Debbusi, 190

ecsam, 208, 215, 218

eda, 253, 259

edeb, 57, 58

Edithe, 172

ef'al, 97, 132, 136, 153, 213, 233,
236, 281, 293, 305

ef’al alemi, 97

ef’al-i miikellefin, 150

ef'i sem, 91, 298

Efendimiz (s.a.s), 57, 105, 196,
249, 251, 266, 267, 273, 274,
282,299, 310

eflak-i seméaviye, 148

Eflatun felsefesi, 178

Eflatun, 126, 155, 177, 178, 179,
180, 181, 182, 187, 194

Eflatuncu distince, 190

Ehad, 130, 132, 142, 159, 309

ehadi, 40, 102, 223

ehadiyet, 5, 130, 131, 132, 133,
134, 135, 136, 137, 138, 139,
156, 161, 163, 165, 181, 207,
208, 289, 292

ehadiyet alemi, 132

ehadiyet tecellisi, 278

ehadiyet ufku, 131

ehadiyet-i ilahiye, 131

ehadiyet-i sirfe, 181

ehadiyet-i Zat, 287

ehadiyetin cemali cilveleri, 162

Ehdel (Seyh), 274

ehl-i kesf, 78

Ehl-i Stinnet, 195

ehl-i tefviz, 237

ehl-i vefa, 51

ehlullah, 52, 84, 75, 78, 82, 87,
109, 174, 215, 224, 245, 264,
272,279

Ehvazli Meymun, 147

ehven, 203

ekall-i kalil, 99

ekrabu’l-mukarrabin, 65

ekstra, 50, 110, 264, 269, 275,
277,279, 283, 294, 295, 296,
297, 298, 309

ekstra lituflar, 50, 275

el tutmak, 284

el-aczu ani’l-idraki idrakun, 98

el-Ba’s ve’l-Hulad, 168

Elea filozoflari, 191

Elea medresesi, 177

elem, 182, 194, 211

eleman, 239, 257

elfaz, 113

el-isare, 194

el-Milel ve’'n-Nihal, 168

eltaf, 221

elvan, 154, 281, 283

emare, 203, 277, 298

embriyolojik vetire, 223

emin, 44, 106, 189, 215, 217,
257,272, 285

emin vasita, 106
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emir, 49, 53, 94, 106, 118, 143,
149, 153, 169, 245, 300

emir alemi, 127

emir ve ruh alemi, 118

Empedokle (Ampedocles), 176

emr-i bil-ma’ruf, 57

emriyet, 219

enaniyet, 53, 150

enbiya, 65, 67, 201, 216, 219,
220, 248, 263, 278, 284, 296

enbiya-yi izam, 107, 109, 188,
200, 274

encam, 141

endige, 202

ene, 99, 169, 187

ene’l-Hak, 99

enfisi, 43, 292

engin, 70, 95, 191, 227, 235, 278,
282, 303, 304

en-Necat, 194

enstriiman, 211, 248

envar, 99, 287, 288, 292, 293,
294, 296, 300, 301, 302

envar-1 guydb, 102

envar-1 niibivvet, 301

envar-1 sifat, 301

envar-1 varide, 301

envar-1 Zat, 286, 287

Enveri, 37

Epikdr, 180

epistemolojik, 69

erbab, 108, 155, 221, 224, 233,
235

erbab-1 basiret, 138

erbab-1 hakikat, 99, 214

erbab-1 hal, 101

erbab-1 tasavvuf, 204

erbain, 61, 62, 195

eren, 49, 51, 72, 158, 268

erenler, 49, 82

erkan, 39

ervah, 208, 215, 219, 243

ervah alemi, 127

ervah-1 ciiz'iye, 223, 224

ervah-1 kudsiye-i miicerrede, 118

esbab, 78, 101, 107, 117, 118,
145, 160, 161, 194, 213, 214,
223, 227, 235, 236, 268, 280

esbab-1 manevi, 107

eser, 68, 247

esfel-i safilin, 213, 215, 246, 254

esir, 171

Eski Ahit, 172

eski felsefe, 182, 195

esma, 20, 44, 63, 84, 97, 102,
113, 115, 121, 122, 125, 126,
130, 131, 132, 133, 134, 135,
136, 138, 140, 144, 151, 153,
155, 156, 159, 161, 164, 166,
209, 212, 214, 220, 250, 251,
279, 281, 284, 286, 287, 289,
292, 293, 296, 300, 301

esma ve sifat-1 ildhiye, 131

esma-i huisna, 123, 124, 153

esma-i ilahiye, 84, 122, 130, 131,
286

esmé-i Stibhéaniye, 63

esnaf-1 melekt, 122

Esprit, 170

esrar, 44, 65, 66, 70, 83, 96, 99,
110, 132, 136, 138, 151, 162,
242,246, 301, 306

esrar kahramani, 110

esrar-1 Hak, 68

esrar-1ilahi, 83

esrar-1 ulGihiyet, 70

estagfirullah, 39

Es’ari mektebi, 195

eshas, 277

eskal, 154, 281, 283

eskiya, 249

egrar, 213

egrat-1 saat, 143

esya, 90, 95, 108, 113, 114, 115,
137, 141, 142, 143, 144, 153,
154, 156, 157, 161, 166, 175,
180, 185, 186, 193, 197, 212,
220, 226, 227, 245, 252, 277,
278, 281, 282, 286, 288, 292,
301, 308
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Ethemilik, 147

evbe, 72, 150, 231, 237, 255, 264

evc-i kemalét, 52

evliva u asfiya, 85

evliya, 65, 95, 111, 201, 278,
296, 301

evliya-1 kamilinin, 283

evliya-i kiram, 273

evlivaullah, 70, 71, 72, 75, 76

evolusyon, 184

evsaf, 134, 137 153, 213, 219,
224, 310

evsaf-1 kemaliye, 153

evtad, 72, 75, 77, 82, 87

evvab hizni, 260

Evvel, 5, 140, 141, 142, 143,
144, 145, 151, 153

Evvel u Ahir, 141

evveliyet, 141, 143, 251

Eyke, 61

eyvallah, 39, 309

eyyam, 49

Ezel, 143

ezeli, 124, 126, 141, 142, 161,
213, 235

ezeliyet, 130, 141, 142

ez-Zahiru'l-Batin, 140

F
faaliyet-i rabbéaniye, 155
faaliyet-i Stibhaniye, 77
facir, 264
fadil, 110
fahr, 265
Fahreddin er-Réazi, 190, 198, 200
faik, 299
fail, 90, 248
fail-i minfail, 235
fakr, 62, 261, 300
fakiilte, 223
fani, 60, 72, 131, 204, 210
faniyat u zailat, 74, 294, 300
fantastik dustince, 249
fantastik miilahaza, 146
fantazya, 191

fantezi, 172

Farabi, 190, 191, 192, 195

fark, 45, 53, 58, 159, 201, 247,
289, 290, 293, 296

Farslar, 170

fasik, 264

Fatih cennetmekan, 83

fazilet, 137, 179, 201

fazilet abidesi sahis, 201

fazl, 85

fazl-1 ilahi, 45

fedakarlik, 38, 80

fehva, 106, 149, 166, 218, 223,
256, 280, 298

felah, 256

felaket, 56, 249

felsefe, 161, 169, 173, 176, 179,
180, 186, 204, 205, 289

felsefe tarihi, 177

felsefeci, 92, 154, 203, 205, 259

felsefe-i G1la, 168

felsefi ekoller, 187

felsefi miilahazalar, 155

felsefi sistem, 169, 184

felsefi tarihgiler, 175

felsefi, 93, 155, 169, 175, 184,
187, 189, 204, 224

fena, 46, 53, 70, 71, 72, 74, 94,
108, 111, 130, 140, 142, 149,
171,172,174, 189, 194, 197,
199, 201, 204, 212, 213, 222,
237,242, 258, 288, 289, 291

fena fi'l-irade, 238

fena fi't-tevhid, 204

fena fillah, 53, 123, 181, 203

fena sifat, 213

fena tasavvur, 254

fenalik, 233, 256, 257, 259

fena-y1 mutlak, 237, 238

Ferd G Ehad béargéhi, 139

Ferd Gt Samed, 132

ferd, 277, 130, 302

ferdi, 298

Ferid-i Kevn (i Zaman, 65

ferman-1 celil, 106
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fermuar, 211

ferrar, 62

fersah, 154, 259

fersiye, 40

fertcik, 277

fesad-1 ahlak, 179

feslegen, 249

feth-i karib, 129, 221

feth-i mutlak, 129, 221

feth-i mabin, 129, 221

fevka’l-esbab, 100

fevkalade, 49, 54, 79, 135, 136,
158, 161, 192, 207, 263, 271,
274,278, 299, 303, 307

fevkani, 182, 229

feyezan, 89, 92, 95, 108, 110,
111, 135, 148, 155, 197

feyiz, 68, 89, 90, 91, 92, 94, 95,
96, 102, 104, 110, 123, 160,
174, 246, 277, 278, 284, 301

feyz-i akdes, 91, 113

feyz-i agk, 89

feyz-i ibadet, 89

feyz-i ilahi, 89

feyz-i istidadi, 89

feyz-i mukaddes, 90, 91, 113, 160

feyz-i Rabbani, 89

feyz-i tekvini, 89

feyz-i ubtdiyet, 89

feyz-i umumi, 278

feza, 53

fikih, 154

fisk u fticur, 259

fitrat, 228, 232, 243, 294

fitrat-1 Zisuur, 228

fitri kanun, 228

fitri meyil, 271

fitr, 231

fihriste, 207

fikir adamlari, 191

fikir, 181, 183, 191, 202, 255,
260, 304

Filon, 180, 181

filozof, 154, 168, 170, 172, 175,
182, 188, 190, 270

firak, 212

firaset, 214

firavun, 234, 268, 270

fitil, 230

fitne, 147, 288

fizik, 118, 150, 208, 216, 229,
246, 249, 253

fizik otesi alemler, 193

fizik otesi, 107, 170, 241

fiziki &lem, 39

fiziki dunya, 170

fizyoloji, 213

fizyolojik faaliyetler, 187

fizyolojistler, 189, 211

fonksiyon, 168, 169, 244, 245,
250

Fransizlar, 170

fuad, 226, 229, 260

fuhl-i ulema, 108

Furkan-1 Miibin, 199

Fuzali, 250

furGat, 190

Futiihat-1 Mekkiyye, 80

futtivvet erleri, 76

fliyuzat, 73, 162

G
gadabi, 178
gaddar, 202
gafil, 38, 198
gaflet, 71, 228, 231, 255, 281
gaile, 147
galat, 79
Galen (Calinus), 189
galib, 136
galibane, 135
gani, 93, 300
Ganj, 172
garip, 45, 146, 176, 235
garize, 256
gasy, 210, 222, 223, 237, 238
gavs, 72, 75, 83, 84
gavs-1 a’zam, 83, 84
Gavsi, 102
gavsiyet, 36, 37, 83, 86
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gayb, 65, 73, 66, 67,97, 111,
119, 172, 214, 241, 252

gayb alemi, 122

gayb ilmi, 65

gayb u sehadet, 66

gayb-1 mukayyet, 65, 131

gayb-1 mutlak, 65, 123

gaybi ahval, 97

gaybi dlem, 122

gaybi haber, 172

gaybi véridat, 73

gaybu’l-gayb, 123

gaybibet, 262, 287, 288

gayeti’l-gayat, 243

gayret, 68, 79, 110, 237, 281,
290, 297

gayr-i iradi feyezan, 155

gayr-i mahsts, 251

gayr-i malum, 198

gayr-i miinevver, 246

gazap, 253

Gazzali, 168, 190, 193, 195, 197,
198

gece koylari, 230

gece-gunduz, 44, 217

gelisme, 123, 127

gezegen, 224

Gherardo da Gremona, 183

gina, 261

gizli cemiyet, 148

Gotlar, 170

aok, 52, 85, 222, 237, 297

golge, 45, 114, 117, 134, 166,
224,274

goénil, 35, 36, 38, 39, 40, 44, 46,
49, 58, 71, 74, 97, 120, 142,
157, 163, 164, 174, 229, 250,
275, 283, 305

gondl eri, 38

gonul gozi, 46, 163

gondl insanlari, 39

gonl suvarileri, 74

gorme duyusu, 240

gbrme merkezi, 230

goz, 258, 260, 277, 281, 282,
283, 291, 295, 297, 302, 306

gbzbebegi, 230, 303

gozctiler, 56

gurur, 255, 265

guyb nurlari, 102

guft u gg, 64

gul, 138, 189

gul suyu, 198

gulyagi, 189

gumus, 58

gunah, 231, 255, 259

Gunaltay, 168, 177, 178

glinebakan cigekleri, 44

glines, 52, 86, 131, 175, 223,
262, 266

guvercin, 258

Glzeller Giizeli Sevgili, 63

H

habais santrali, 258

hac, 146, 150, 160

hacalet-aver, 82

Hécegéan ekoli, 39

héciz, 119

hadim, 209

hadis, 78, 147, 223

hadise, 109, 134, 141, 142, 144,
153, 154, 156, 157, 165, 180,
184, 217, 220, 226, 227, 241,
245, 246, 252, 253, 268, 271,
274,277, 281, 288, 294

hédise-i seméviye-i ilahiye, 109

hadiseler, 95, 137, 251, 255, 259,
266, 269, 282, 286, 287, 308

hads, 228, 248

hafa, 133, 230, 231

Hafaza melekleri, 199

Hafiz Sehavi, 79

hafiza, 239

hafi, 103, 115, 160, 165, 207

hail, 118, 119, 286

haiz, 66, 83, 223, 268, 269, 272,
296
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Hak (c.c), 35, 36, 43, 45, 47, 49,
50, 53, 54, 56, 58, 60, 62, 63,
64,69, 71,72,73, 74,75, 79,
80, 82, 83, 84, 85, 86, 99,
102, 107, 111, 114, 116, 119,
135, 136, 137, 139, 142, 144,
146, 150, 156, 162, 166, 167,
173, 201, 203, 207, 210, 211,
212,213, 215, 222, 230, 231,
233, 235, 236, 237, 246, 248,
254, 256, 258, 264, 271, 275,
277,278, 279, 280, 281, 282,
283, 284, 286, 293, 294, 295,
296, 297, 299, 300, 302, 303,
304, 305, 307, 308

hak, 39, 46, 47, 57, 60, 62, 63,
70,71, 72,75, 76, 82, 84,
100, 101, 135, 149, 153, 154,
157, 158, 164, 165, 199, 214,
236, 238, 242, 244, 250, 263,
264, 270, 274, 275, 278, 279,
281, 289, 292, 296, 299, 300,
305, 309

hak dostu/dostlar1, 70, 72, 101,
242, 263, 264, 273, 274, 275,
279, 292

hak eri/erleri, 39, 70, 72, 75, 76,
82,158, 164, 214

Hak kapisi, 54

Hak rizasi, 236, 279, 299

hak yolcusu/yolcular, 57, 101,
123, 129, 153, 154, 157, 158,
164, 165, 238, 289, 296, 300,
309

hakaik, 90, 91, 113, 114, 132,
166, 168, 212, 238, 286, 293,
301

hakaik-i esya, 166, 286

hakaik-i esya-y1 ilmiye, 113

hakaik-i aliye-i ilahiye, 114

hakaik-i ilmiye, 113

hakaik-i mimkinat, 90, 113

hakaik-i miimkine, 238

Hakani, 84

hakem, 84

hakikat, 36, 37, 45, 49, 63, 74,
114, 131, 133, 138, 144, 158,
166, 169, 184, 186, 196, 199,
209, 220, 223, 227, 249, 250,
251, 262, 267, 270, 282, 293

hakikat alemi, 145

hakikat agki, 182

hakikat dellal;, 36

hakikat eri, 37, 49, 138

hakikat-i Ahmediye, 84, 120, 126,
133, 218

hakikat-i Hazreti Mukteda-i Ekmel,
45

hakikat-i Muhammediye, 84, 85,
86, 87, 133, 251

hakikat-i insaniye, 196, 198, 199

hakikat-i mukaddese, 130

hakikat-i nefsii’l-emriye, 169, 227,
228, 267, 282

hakikatii’l-hakayik, 123, 129, 238

hakiki bekabillah, 123

hakiki mursid, 38, 40, 95

hakiki viicud, 143, 186

hakim, 141, 154, 209, 225, 244

hakim, 175

Hakim, 201, 236

Hakim-i Mutlak, 153

Hakk’t migahede, 128

hakka’l-yakin, 104, 214

hakkaniyet, 272

hakk-1 hayat, 185

hakk-1 viicud, 185

haksizlik, 79, 255

hal, 40, 51, 53, 60, 77, 118, 149,
150, 153, 155, 158, 165, 173,
204, 216, 217, 224, 228, 236,
239, 253, 254, 263, 271, 272,
278, 287, 288, 293

hal ehli, 58, 77

hal ehli sofiler, 204

hél insani, 40

halayik, 270

héle maglip olma, 204

Halik, 96, 121, 153, 156, 233,
236, 286, 290, 292
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Halik-1 Mutlak, 153

Halik-mahluk, 156

hél-i ptr-melalimiz, 58

hali, 111, 155, 165, 204, 237,
287, 289

halife, 108, 283

halik, 286

halis, 38, 84, 85, 207, 217, 237,
261, 264, 283

halisane, 50, 275, 304

halisen livechillah, 85

halita, 226

halk, 45, 46, 89, 142, 143, 157,
210, 231, 263, 269, 281, 288

halk-1 cedid, 198

Hallac-1 Mansur, 51, 204

hallakiyet, 132, 137

halvet, 5, 46, 60, 61, 62, 63, 230

halvet der encimen, 46

halvet koyu, 103

halvethane, 159

halveti, 63, 64

hamarat, 39

hamd 1 sen4, 138, 265

Hamdi Yaazir, 270

Hamilton, 183, 189

hamle, 38, 73, 138, 147, 238,
257, 259, 279

hane-i dil, 62

héne-i na-pak, 229

Hanifi, 232

harabe, 39, 284

haram, 274

haramiler, 260

hararet, 95, 224

hardal, 143

hareket, 38, 51, 72, 73, 77, 82,
168, 169, 170, 178, 179, 188,
191, 206, 212, 233, 244, 248,
254, 258, 264, 266, 299, 306

haremgéh, 74, 103, 294

haremgah-1 ilahi, 74

harici viicud, 90, 91, 110, 113,
116,117,119

harika hadise, 274

harika hal, 272, 273

harikulade, 263, 265, 268, 269,
271,272,273, 278, 299

harita, 227

Harun (a.s), 77, 267

has sifat, 130

Hasan b. Sabbah, 147

hasene, 255, 256

Hasenii-] Harakéani, 84

haset, 255, 276

hasim, 265

hasis, 289

haslar ustti haslar, 117, 242

hasr-1 nazar, 186

hassa-i lazime, 135

hassas, 53, 95, 194, 301

hassasiyet, 256

hasse, 118, 159, 202, 243, 246

hasere, 268

Hasir Risalesi, 209

hasr u negr, 119, 190, 195

hasr-i cismani, 200, 202, 209

hagyet, 72, 150, 254, 259

hatarli, 166, 265, 291

hatem-i divan-1 nibtivvet, 302

hatem-i niiblvvet, 87

hatemii’l-evliya, 87

hatir-1 Hak, 69

hatir-1 melek, 69

hatm, 231

hava, 175, 264, 265, 273

havas, 242

havassiye, 176

havatir, 69

havf, 150, 230

Hay, 212, 224

hayé, 150, 259

hayal, 191, 204, 224, 293

hayali, 173, 185

hayaliye, 241

hayat, 72, 86, 90, 107, 108, 119,
138, 158, 165, 168, 169, 170,
171, 172, 174, 175, 179, 180,
190, 191, 206, 207, 208, 209,
211, 212, 213, 215, 217, 220,
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222,224, 227, 228, 261, 275,
282, 290, 293, 294, 301, 305

hayat mertebesi, 190

hayat tecellisi, 191

hayat tfleme, 273

hayat-1 insaniye, 108

hayat-1 kainat, 218

hayat-1 maneviye, 107

hayat-1 Muhammediye, 217

hayat-1 sermediye, 222

hayat-1 umumi, 218

hayat-1 zatiye, 222

hayati fonksiyon, 212

hayati mahzen, 230

hayatiyet, 241

haybet, 266, 291

Haydarilik, 147

hay-hu, 301

hayrr, 54, 56, 76, 116, 202, 213,
215, 231, 233, 255, 276

hayirhéh, 41, 79

haylilet, 260, 301

hayran, 250

hayret, 44, 73, 98, 131, 135, 136,
138, 142, 143, 216, 230, 238,
250, 286, 288, 290

hayret tstl, 286

hayvan, 270

hayvani hayat mertebesi, 211

hayvani huy, 276

hayvaniyet, 211, 218, 249

Hayy, 115, 207, 213, 222

Hayy u Kayytim, 115

hayyiz, 211

haz, 62, 150, 194, 215, 299

Hazeréat-1 Mustafeyne’l-Ahyér, 106

hazine, 85, 211, 252

hazinedar, 65

hazine-i hassa, 85

Hazirat(i’l-Kuds, 294

Hazreti Adem, 87, 161, 169, 197,
223, 310

Hazreti Alem-i ilmiye, 113

Hazreti Ali, 87

Hazreti Allami’l-Guytb, 116, 117

Hazreti Andelib-i Zisan, 56

Hazreti Cemal-i Layezal, 150

Hazreti EbQ Bekir, 97

Hazreti Ehad &t Samed, 138

Hazreti Feyyéz-1 Mutlak, 278

Hazreti Hak, 46

Hazreti Hizir, 66

Hazreti Ibrahim, 77, 78, 82, 303,
307, 308, 310

Hazreti ilim ve Viicud, 110, 114,
162

Hazreti Isa, 41, 82, 310

Hazreti Kutbu’l-enbiyéa, 87

Hagzreti Lut, 172

Hazreti Maks(id, 292

Hazreti Maraf, 228

Hazreti Matlub, 238

Hazreti Meryem, 61, 223

Hazreti Mesih, 268, 274

Hazreti Mevlana, 52, 59

Hazreti Mevsuf, 133

Hazreti Muhécir-i Ekber, 46

Hazreti Muhammed (s.a.s), 250

Hazreti Murad, 238

Hazreti Musa, 61, 66, 67, 78, 105,
144, 145, 241, 267, 268, 310

Hazreti Miisahid-i Ezeli, 91, 284

Hazreti Miitecelli, 154

Hazreti Omer, 57

Hazreti Rahméan u Rahim, 101

Hazreti Rehber-i Ekmel, 99

Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Enam, 40,
44, 53, 61, 68, 78, 82, 84, 85,
97, 101, 105, 109, 115, 128,
163, 211, 212, 217, 219, 237,
242, 249, 251, 255, 257, 304,
306

Hazreti Sahib-i Seriat, 87

Hazreti Stileyman, 100

Hazreti Suayb, 41

Hazreti Vacibi’l-Viicud, 102, 164

Hazreti Vahid G Ehad, 283

Hazreti Zat, 86, 90, 97, 98, 113,
121, 125, 129, 132, 133, 135,
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149, 153, 155, 162, 166, 180,
181, 182, 212, 216, 286, 289

Hazreti Zat ve Sifat, 129

Hazret’l-Cem, 133

heces, 69

hediye, 280

Hegel, 183, 186

Hegel monizmi, 186

helaket, 271

Helezonizm diistincesi, 179

helva, 249

hemahenk, 205

Heraklit/Herakleitos, 155, 175,
250

Hermes, 126, 172

Hermetizm inanci, 146

Herodot, 172

heva, 74, 147, 170, 201, 246,
249, 253, 257, 281

hevacis-i nefsani, 69

heves, 74, 246, 249, 253, 257

heybet, 142, 150, 288

heykel, 172, 183, 197, 205, 223

heyman, 230

hezeyan, 173

hezliyat, 291

hifz, 239

hillet, 294, 302, 303, 310, 311

hillet sirlari, 294

Huristiyan, 174, 180, 182

hiyanet, 217

Huzr (a.s), 39, 66, 67, 82, 83, 144,
145

Hizir gesmesi, 39

hica, 245

hicab, 100, 128, 229, 242, 260,
286

hicret, 46

hidayet, 142, 232

hiddet, 253

hikmet, 56, 58, 86, 162, 173, 177,
201, 209, 230, 246, 262, 278

hikmet erbabi, 58

hilafet, 84, 85, 107, 116, 161,
162, 218

hilafet-i Muhammediye, 85

hilkat garibesi, 271

hilkat, 93, 94, 250, 251, 302

hilm t silm, 72, 307

hilm, 72, 245, 307

Hilozoist, 175

hilye, 273

himmet, 36, 83, 238, 281

Hindistan, 173, 174, 182

Hint dtstincesi, 146

Hira, 61

his, 62, 86, 95, 106, 117, 121,
131, 135, 143, 165, 168, 169,
170, 183, 188, 191, 202, 208,
212, 215, 217, 223, 226, 229,
239, 240, 241, 242, 243, 288,
291, 297

hisbanilik, 176

hiss u zevk, 172

hiss-i melekiye, 86

hiss-i musterek, 191

hiss-i séika, 241

hiss-i vahdet, 165

hiss-i zahir, 242

hissiyat, 156, 242

hitam, 142

hitap, 106, 107, 110, 226

hizmet, 63, 76, 82, 85, 144, 209,
281

Hobbes, 183

hucub-u inayet, 288, 289

Hud4, 59, 62, 99, 143, 230, 281

hudq, 82

hudgs, 143, 197, 213

hukdkullah, 50

hullet, 303, 304, 305, 308, 309

huldl, 44, 115, 163, 166, 173,
194, 196, 224

hulds, 150

humidet, 51

hurafe, 171

Hurfiler, 148, 173

hurf-u ilmiye tecellisi, 161

hususi donanim, 192

hususti iltifat, 132
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hususi tebcil, 110

hususi tevcihler, 108

hususiyet, 83, 117, 161, 166, 223,
224,235, 255, 287, 306, 310

his der dem, 46

hus(, 230, 294

hutbe, 232

huzur sultanlari, 74

huzur-u daimi, 139

hikema, 190, 210, 301

hikiim, 116, 272, 301

hilya, 234

hir distince, 182

hurriyet-i mutlaka, 149

hisna, 153, 166

hisn-u niyet, 148

hiisn-ti zan, 174, 289

huasran, 266, 291

higyar gonal, 167, 301

haviyet, 118, 135, 143, 158, 250

hiviyet-i Hak, 143

htviyet-i mutlaka, 135, 251

huizin, 202, 260, 297, 304

I
Ikd’'n-Nubiivvet, 219
irmak, 273
istilah, 244
istilam, 288, 289, 290, 291, 292,

293
1istilam hali, 288
1sik insan, 76
ittirad, 266, 269, 270
1zdirap, 171, 172, 182, 225
1iztirar, 235, 278

i'caz, 263

i'lam, 272

i’'mal-i fikr, 245

i'raz, 213

ibad, 75

ibadet i taat, 195, 215

ibadet, 50, 53, 148, 181, 215,
243, 254, 289, 300, 304

ibadetullah, 243

ibahiyecilik, 146

ibda, 89, 142, 144, 269, 281

fbn Arabi, 205

Ibn Bacce, 190

fbn Fand, 204

1br1 Kayyim, 79, 190

Ibn Risd, 190

fbn Sebe, 147

fbn Sina, 190, 191, 192, 193, 194,
195, 198, 200

fbn Teymiye, 79

Ibrahim Hakk: Hazretleri, 126, 229

ibtida, 45, 143

ibtidai, 168, 170, 171, 240, 249

ibtidai toplumlar, 168

ibtila, 273, 275, 288

icabet, 100

icat, 89, 157

iclal, 150

icma, 110

icmal, 124, 127, 169, 176, 206,
303

icmalen, 188, 205

icmali, 153, 168, 170, 188, 278

icraat, 248, 253, 268, 283

icraat-1 sibhaniye, 283

ic diinya, 296

ic ihsaslar, 165

ic ihtisas, 293

ic migahede, 227

ictihat, 87, 95, 108, 146

ictimai problemler, 298

ictinab, 195

idam, 116

idare, 154, 177, 194, 196

ide, 176

idealist, 184, 185

idealizm, 176, 184

idealizm mezhebi, 176

idealizm taraftarlari, 184, 185

ideler alemi, 126

ideler, 178, 185

ideolojiler, 146

idlal, 250, 291
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idrak, 36, 40, 58, 97, 98, 108,
114,121, 123, 131, 134, 135,
156, 158, 159, 160, 168, 169,
171,172,178, 179, 182, 183,
185, 187, 188, 192, 194, 198,
210, 212, 221, 229, 230, 234,
239, 242, 244, 245, 247, 266,
267, 268, 269, 284, 288, 293,
300, 306

idrak ufku, 182, 221, 245, 267

[dris (a.s.), 77, 82

ifaza, 86, 95, 171, 223, 292

itham, 267

ifna, 144, 237

ifrat, 79, 167

ifsat, 250

iftikariye, 176, 184, 185

igfal, 149

iglak, 98, 148

ihata, 66, 134, 135, 136, 140,
158, 161, 229, 269, 286, 288

ihkak-1 hak, 57, 202

ihlas, 42, 72, 75, 150, 195, 236,
238, 298

ihsan, 42, 47, 67, 72, 85, 100,
102, 132, 134, 135, 137, 142,
144, 150, 164, 221, 222, 235,
254, 261, 263, 265, 273, 274,
296

ihsan suuru, 221, 254

ihsas, 105, 118, 131, 135, 136,
144, 158, 159, 160, 162, 164,
185, 221, 226, 228, 229, 230,
239, 241, 242, 244, 246, 247,
257, 288, 289, 294

ihsasat (sensations), 180

ihtar, 57, 114, 117, 202

ihtiram tevecciihi, 281

ihtiram, 279, 281

ihtisas, 226, 228, 239, 241, 242,
246, 249, 257, 286, 289

ihtisam, 137, 144, 146, 165

ihtivag, 134, 147, 173, 201, 227,
235, 236, 247, 248, 249, 267

ihtiyar, 92, 94, 139, 231, 234,
235, 236, 241

ihya, 89, 269, 202, 274, 281

ihya-u Uliimi’d-Din, 195

ikame, 148, 176

ikamet, 45, 78, 170, 301

ikbal mukabelesi, 280

iki ana élem, 122

ikilem, 151

ikram, 135, 150, 264, 265, 272,
273,274, 275

iktida, 220, 306

iktiran, 133, 155, 212, 263, 272,
273, 297

ilah, 270

ilahi beyan, 200

ilahi bilgi, 66

ilahi cezbe, 42, 49, 52

ilahi ef’al, 281

ilahi esma, 115

ilahi esrar, 67, 81, 87, 97

ilahi ferman, 196

ilahi feyz, 65

ilahi hikmet, 202

ilahi hitap, 199

ilahi icraat, 144

ilahi irade, 92

ilahi isimlerin tecellileri, 162

ilahi kudret ve azamet alemi, 126

ilahi maiyyet, 45

ilahi mesiet, 92

ilahi mevhibeler, 109

ilahi nazar, 280

ilahi nefha, 108

ilahi sifatlar, 63

ilahi sir, 183

ilahi siyanet, 50

ilahi tecelli, 49, 50, 62

ilahi varidat, 229, 280

ilallah, 203

ilel, 268

ilhad, 173, 201

ilham, 5, 58, 60, 65, 68, 89, 93,
104, 107, 108, 110, 111,
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214, 228, 248, 256, 296, 298,
299, 300

ilham eksenli vahiy, 105

ilham erleri, 111

ilham esintileri, 60

ilim adami, 183

ilim nazariyesi (epistemoloji), 121

ilim ufku, 187

ilim/ilm, 5, 36, 39, 40, 54, 57, 65,
66, 67, 68, 69, 91, 92, 95,
104, 109, 110, 113, 114, 115,
143, 150, 153, 154, 157, 166,
168, 172, 180, 182, 187, 191,
199, 205, 214, 223, 226, 227,
228, 230, 238, 240, 245, 247,
248, 255, 264, 281, 287, 292,
293, 300

ilk insan, 168

ilk peygamber, 168

ilk taayytin, 91

ilk zuhar, 250

ilkka, 104, 105, 106, 110

ilkkaat, 299

ilkaat-1 seytaniye, 299

ilklerin ilki, 251

illet, 92, 188, 234, 246, 270

illet-i hakiki, 188

illet-i tamme, 234

illiyet, 231, 248, 270

ilme’l-yakin, 109

ilm-i batin, 67, 109, 150

ilm-i hakikat, 67

ilm-i ilahi, 91, 113, 114

ilm-i lediin, 36, 65, 66, 67, 68,
69, 279

ilm-i ledtin Sultani, 65

ilm-i ledtinn-a sirf, 67

ilmi, 90, 91, 113, 141, 154, 160,
170, 182, 224, 241, 242, 252

ilmi program, 160

ilmi viicud, 91, 113, 160, 252

ilm-i geriat, 67

ilm-i viicud, 125

ilm-i zahir, 109

ilmu’r-ruh, 195

ilmi’l-irs ve’l-hibe, 109

ilmi’l-kesb, 109

ilmi’l-yakin, 279

ilmii’'n-nefs, 192

iltibas, 50, 99, 155, 156, 159, 163,
164, 165, 166, 171, 174, 197,
204, 224, 288, 290, 291

iltifat, 72, 110, 135, 261, 264,
271,277, 278, 294, 296, 297,
300

iltisak, 118, 119, 224, 284

iltisak noktasi, 118, 119, 284

flyas (as.), 82

ilzam, 107, 110, 265, 267, 296

ilzam u itham, 271

ima, 104, 105, 288

imam, 72, 75, 77, 145, 155, 305,
306

Imam Gazzali, 195, 196, 198

fmam Nevewi, 198

Imam Rabbani, 84

fmam Razi, 200

imam Suyuti, 79

imam Sa’rani, 190

Imamu’l-Harameyn, 190, 198

iman, 42, 44, 85, 92, 93, 95, 142,
150, 154, 195, 202, 207, 226,
229, 230, 231, 232, 250, 254,
255, 263, 264, 265, 267, 268,
269, 271, 275

iman esaslari, 207

imani mulahazalar, 159

imate, 89, 144, 269, 281

imbik, 165

imdadat-1 Rabbaniye, 83

imdad-1 rGhani, 87

imkan, 45, 143, 162, 278

imtihan, 265, 273, 275, 281

imtisas, 136, 144, 160, 164, 221

imtizag, 289, 305

inabe, 72, 150, 231, 237, 255,
264

inananlar, 266

inang, 137, 153

inare, 97
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inayet, 71, 125, 126, 135, 216,
235, 236, 261, 269, 277, 278,
281, 283, 288, 290

inbisat, 254

incizab, 42, 51, 53, 71, 284, 287

indeterminizm, 185

indi yorum, 169

infial, 253

infisal, 196

inhiraf, 99, 146, 182, 236, 283

inkar, 184, 185, 268, 270

inkibaz, 298

inkilab, 237, 279

inkiraz, 194

inkisam, 194, 207

inkiyad, 254

inkisaf, 86, 90, 97, 99, 101, 102,
110, 111, 123, 125, 127, 128,
130, 131, 133, 134, 135, 141,
144, 145, 150, 151, 157, 158,
164, 179, 211, 217, 229, 245,
246, 248, 251, 294, 305,
308, 310

inleme, 261

ins, 52

insafsiz tenkitler, 39

insan/-lar, 35, 36, 37, 63, 67, 70,
80, 83, 84, 85, 86, 95, 101,
108, 111, 119, 134, 135, 148,
151, 158, 162, 168, 171, 176,
177, 181, 183, 187, 189, 194,
198, 199, 202, 205, 207, 210,
212,213, 217, 218, 219, 220,
221, 226, 227, 231, 232, 233,
237,244, 249, 252, 253, 254,
255, 256, 257, 258, 266, 268,
278, 279, 280, 282, 283, 284,
291, 296, 297, 299, 303, 304,
305, 306

insan hakikati, 198

insan iradesi, 297

insan tabiati, 231

insan-1 kdmil, 35, 84, 148, 217,
219, 254, 305

insanin hilafeti, 128

insani degerler, 214

insani duygular, 239

insani istidat, 248

insani latifeler, 164

insani meleke, 144

insani ruh, 224

insan-kainat-Allah, 38

insanhgm iftihar Tablosu, 85, 308

insanlik, 35, 53, 210, 220, 270

insanoglu, 108, 111, 115, 162,
167,169, 170, 171, 173, 178,
202, 206, 217, 218, 235, 247,
257

insilah, 147, 149

insa, 37, 89, 138, 144, 269, 281

insirah, 136, 206, 220, 243, 254,
255, 259, 297, 298, 300

intiha, 45

intihab, 60, 231

intikal, 42, 80, 110, 200, 205,
216, 247

intizar, 119, 200, 279

intizar salonu, 119, 200

inziva, 63

ipham, 148

irade, 90, 91, 92, 93, 94, 95, 101,
110, 118, 135, 153, 154, 157,
161, 166, 172, 187, 223, 226,
228,232, 233, 234, 235, 236,
237,243, 273, 287, 289, 297,
301

irade-i cliz’ive, 233, 236

iradi, 42, 110, 116, 148, 265

irde, 300

fran, 173

franlilar, 76

irca, 106, 114, 209

irfan, 38, 65, 67, 75, 110, 158,
214, 237,238

irhasat, 274

irsad, 5, 35, 36, 37, 38, 39, 40,
41,57, 80, 116, 264, 267,
272, 296, 298

irsad eri, 36

irsad hikayeleri, 39
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irsad kahramanlari, 36

irsad yuvalari, 39

irtibat, 170, 211, 245, 253

irtifa, 164

irtikap, 270

is’af, 100

isa (as), 41, 77, 81, 181, 267

isar, 137, 275

isbat, 271

isim, 102, 229, 252, 287

iskenderiye mektebi, 180

Islam, 42, 92, 94, 118, 142, 146,
147, 154, 166, 173, 176, 178,
180, 181, 188, 200, 218, 239,
247, 254, 255, 265, 267, 308

fslam buyiikleri, 200

Islam diistincesi, 146

Islam hiikemasi, 178

islam miitefekkirleri, 182

fslam toplumu, 189

Islam ulemast, 188, 190, 200

fsmail Hakki, 139, 143

fsmaililik, 147

ism-i Ahir, 143, 151

ism-i Batin, 145, 151

ism-i Cebbar, 138

ism-i Evvel, 151

ism-i Kahhar, 138, 300

ism-i serif, 152, 236

ism-i Zahir, 144, 145, 151

ism-i Zat, 102, 132, 135

isnat, 213, 270, 277

isneyniyet, 44

is-pas, 231

fsrafil, 82, 86

Israilogullar, 61

istek, 178, 206, 235, 236, 238,
257,270, 305

istiab, 212

istidat, 37, 42, 67, 90, 95, 135,
137, 192, 255, 277, 278, 284,
298

istidlal, 144, 200

istidrac, 60, 259, 263, 264, 272

istifade, 215, 245, 249, 310

istifrag, 253

istigfar, 215, 257, 259

istigrak, 150, 155, 164, 173, 224

istihkak, 145

istikamet, 73, 214, 215, 234, 237,
250, 264, 267

istikamet temaytlleri, 214

istikbal, 261

istiklal, 166

istikra, 179, 247

istikrar, 240

istimdat, 213, 228, 283

istimdat noktalar, 213, 284

istinat, 213, 228, 284

istinbat, 146

istintac, 192, 247

istitdat, 233

istiva-i arg, 126

ig'ar, 105, 265, 306

isaret, 79, 83, 105, 143, 159, 174,
196, 203, 212, 219, 221, 258,
265, 272, 278, 288, 296

ishad makami, 288

isitme duyusu, 240

israk, 97

istibah, 99, 156, 174

istiha, 178, 257

istirak, 39, 207, 250

istivak, 74, 219, 228, 229, 238,
245, 254, 275, 292, 304

ftalya, 176, 177, 191

itibar, 135, 176

itibari deger, 63

itidal, 79, 235

itikaf, 63

itikat, 149, 213, 215, 235, 236

itiraz, 268

itminan, 214, 216, 259, 261, 263,
299, 300, 303, 305

ittiba, 264, 271

ittifak, 75, 87, 169, 174, 190, 209

ittihad, 44, 85, 115, 163, 173,
194, 289

ittisal, 196

fyonya, 175, 176, 177, 191
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iz’an, 44, 163, 229, 230

izae, 97

izafi, 96, 134, 217

izafl batin, 151

izafi hakikatler, 166

izafilik, 228

izafiyat, 166

izdivag, 39

izdtigim, 272

izhar, 45, 102, 187, 265, 266,
267, 269, 271, 272, 273, 277

izzet, 75, 115, 132, 134, 135, 136,
140, 144, 188, 201, 224, 280,
287, 288

d
dJ. Stuart Mill, 183

K

Kabe, 45, 82, 98, 128, 139, 230,
294

kab-1 kavseyni ev edna, 45, 242,
302, 310

kabiliyet, 99, 135, 160, 235, 250,
277

kabir 6tesi hayat, 197

kabir, 119, 200

kabul salonu, 230

kabz girdaplari, 255

kabz u bast, 297

kadem, 238

kademe, 256

kader, 11, 127, 169, 175, 199,
251, 300

kaderi kaliplar, 156

kaderi plan, 121, 154, 160

kadin, 265

kadim, 140, 141, 142, 147, 154,
172,174, 175, 182, 189, 213,
292

kadim filozoflar, 147, 191, 195

kadim hilozoistler, 189

Kadim u Evvel, 142

kadirsinas, 58, 101

kadirginas goniil erleri, 58

Kaf-ntin emri, 251

Kahhar, 236

kahir, 114, 134, 135, 136, 154,
289

kahir kudret, 114

kahirane, 135

kahr u lituf, 116

kahraman, 44, 45, 212

kaim, 114, 115, 141, 155, 186,
192

kainat, 37, 38, 81, 120, 134, 137,
141, 143, 144, 145, 151, 152,
154, 155, 161, 175, 177, 206,
207, 218, 222, 235, 246, 250,
251, 252, 269, 278, 282, 288,
292

kainat kitabi, 38

kainat kamusu, 137

kal, 278

kalak, 135, 230, 238, 282

kalb, 35, 37, 39, 42, 43, 49, 72,
73,74,77, 78, 86, 95, 101,
110, 119, 150, 151, 158, 160,
163, 195, 196, 210, 212, 213,
215, 216, 218, 221, 229, 231,
232, 235, 238, 242, 245, 246,
247, 248, 249, 253, 254, 256,
258, 259, 260, 261, 263, 270,
279, 280, 294, 298, 300, 301,
303, 308

kalb selameti, 78

kalb ufku, 42

kalb ve kafa, 39

kalb ve ruh kahramanlari, 35

kalben, 35, 43, 73, 164, 237, 265

kalbi zikir, 47

Kalbin Ziimriit Tepeleri, 168, 184,
214

kalem, 252

kalender, 76

kamer, 229, 301

kamer-i irfan, 229

kamet, 36

kamet-i kiymet, 36
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kamil, 37, 40, 60, 70, 85, 108,
174, 212, 217, 264, 283

kamil mursid, 37

kamile, 37, 243, 283

kan, 81, 189, 234, 268

kanaat, 150, 171, 209, 309

kanat, 138, 212, 258

kanepe, 259

kanun, 248

kanun-u emri, 188, 222

kanun-u ziviicud-u harici, 208

kap, 118

kapi, 90, 234, 254, 260, 279

kapikullari, 275

kaptan, 255

karaciger, 183

karakter, 216, 223

karanlik ruhlar, 39

kardes, 145, 309, 311

karis, 280, 297

Karmatilik, 147

kas, 183

kasd u irade, 157

kasd, 52, 154, 157, 234, 272, 273

kasib, 233, 236

kasr, 230

kasr-1 celali, 100

kasr-1 tecelli, 229

kasane, 232, 279

kat-1 nazar, 115, 145

kavim, 170

kavl-i fasl, 56, 219

kavli, 111

kaybetme vetiresi, 128

kaynak, 115, 145, 227, 240, 307

Kayy(m, 155, 156

kayyumiyet, 154, 155, 166, 190,
212,213, 235

kaza, 127, 298, 301

kaziye, 248

kebab, 238

keder, 71, 202, 211, 298

kehanet, 172

kelam, 58, 154, 217, 251

kelamcilar, 131, 170, 203, 205,
238

kelam-1 nefsi, 58

kelepge, 57

kelimat-1 ruh&niye, 161

kelime mertebesi, 160

kelime, 81, 91, 94, 105, 113, 135,
160, 173, 232

kelime-i miibareke, 135

kemal, 49, 180, 207, 208, 278,
288

kemalat, 207, 210, 309

kemal-i hassasiyet, 196

kemal-i mutlak, 288

kemaliye, 134

kemer, 52

kemik, 183

kemmiyet, 71, 292

kendi rekorunu kir, 164

kendine ragmen yasar, 39

kenz, 90, 132, 295, 300

kenzen, 70

kenz-i mahfi, 90, 123, 131, 137,
145, 157, 162

keramet, 148, 193, 211, 219,
263, 264, 265, 271, 272,
273,274, 275, 276, 299

keramet ehli, 272

keréamet-i ilmiye, 109

kerem, 137, 140, 263

kerrar hareketi, 63

kesb, 104, 231, 233

kesbi, 67, 248

kesif, 212, 218

kesre, 160

kesret, 57, 114, 130, 133, 138,
139, 153, 154, 156, 157,
158, 159, 160, 161, 162, 163,
164, 165, 166, 167, 203, 204,
208, 223

kesret alemleri, 157

kesret-i kelam, 57

kesret-i menam, 57

kesretiye meslegi, 154
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kesf/kesif, 49, 66, 68, 87, 117,
100, 121, 227, 229, 275

kesfiyat, 212

kessaf, 208

ketmetme, 271, 275

kevn i fesat alemi, 116

kevn, 116, 151, 157, 217, 282,
287

kevni, 186, 264, 270, 276

kevni keramet, 264

kevni mucize, 273

kevni suretler, 186

kevser irmaklari, 279

keyfiyat, 208, 287

kevfiyet, 36, 71, 166, 205, 223,
263, 292

keyif, 257

kezzap, 258

kidem, 141, 142, 213, 294

kilif, 212

killet-i kelam, 61

killet-i menam, 61

killet-i tadm, 61

kigla, 198

kiyam, 260

kiyamet, 143

kiymet-i harbiye, 227

kiymet-i ilmiye, 241

kibar-1 muhakkiki, 102

kibir, 117, 255, 283

Kimya-y1 Saédet, 195

kimyevi aldka, 95

kin, 253, 276

Kindi, 190, 191, 195

kir, 256

Kitab-u Tesviyeti'r-Ruh, 195

kitabullah-1 a’zam, 81, 145

Kitab(i'l-Mazn(ini’s-Sagir, 195, 196

Kitap/kitap, 68, 71, 81, 91, 94, 95,
111, 138, 145, 147, 150, 154,
155, 156, 177, 206, 220, 232,
252, 296, 299

koklama duyusu, 241

koku, 247

komplike, 239

komprime, 240

konsantrasyon, 297

konum, 78, 113, 215, 229, 248,
256, 277, 280, 298

korku, 71, 202

kozalite, 248

komiir, 35

koprii, 38, 118, 119, 239

kopri insani, 38

kor, 38

kredi, 273

kubbe, 175

Kudret, 90, 154, 164, 208, 235

kudret, 114, 143, 147, 153, 154,
157, 161, 166, 233, 234, 235,
287, 289

kudret tezgahi, 167

kudret-i asliye, 234

Kudreti Namiitenahi, 269, 270

Kudreti Sonsuz, 101, 163, 203,
234,235, 271

kudsi hadis, 297

kul, 64, 166, 233, 278, 280, 289,
297, 298, 299

kulak, 106, 193, 221, 258, 295,
297

kulluk arzusu, 300

kulluk, 37, 53, 97, 260, 275, 283

kum biiznillah, 274

Kur’an-1 Kerim/Kur’an, 11, 15, 37,
38, 40, 41, 61, 66, 72, 85, 93,
106, 108, 109, 110, 116, 117,
118, 124, 134, 140, 146, 147,
150, 151, 159, 161, 166, 168,
169, 188, 189, 195, 199, 200,
202, 206, 218, 259, 263, 270,
273, 276, 305, 308, 310

Kur’an miitesabihati, 189

Kur’an’in has bir talebesi, 40

Kur’ani ¢izgi, 202

Kur’ani tevcih, 114

kurb kahramanlari, 75

kurb, 70, 74, 109, 139, 150, 164

kurbaga, 268

kurbet, 36, 45, 52, 308
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kurbet-i kusva, 45

kurna, 255

kusur, 53, 73, 199, 236, 258, 280,
290

kusbakisi, 178, 263

kutbiyet, 36, 37, 70, 83, 84, 85,
86

kutbiyet-i kiibra, 85, 87

kutb-u a’zam, 83, 84

kutb-u ekber, 84

kutbu’l-aktab, 85

kutbu’l-irsad, 86, 87

kutbu’l-viicud, 86, 87

kutsal kitaplar, 168

kutsal tecelli, 232

kutsi menbaa, 137

kutup, 37, 72, 85, 86, 145, 219

kutuplar kutbu, 85

Kutup Yildiz1, 37, 86

kuvve, 68, 82, 86, 191, 192, 193,
240, 244, 248, 253

kuvve-i akliye, 192

kuvve-i alime, 192

kuvve-i &mile, 192

kuvve-i baise, 191

Kuvve-i béasira, 240

kuvve-i faile, 191

kuvve-i gadabiye, 191

kuvve-i gaziye, 191

kuvve-i kudsiye, 68, 83, 193, 248

kuvve-i muharrike, 191

kuvve-i muvellide, 191

kuvve-i namiye, 191

kuvve-i sémia, 240

kuvve-i sdmme, 241

kuvve-i seheviye, 191

kuvve-i zéika, 241

kiifiir, 195, 230, 231, 259

kill, 207, 223, 251, 305

kull, 38, 99, 101, 144, 176, 181,
207, 218, 234, 247, 278, 283,
305, 309

kiilli esas, 270

killiyat, 179

kiillive, 220, 223, 233, 234

kiilliyet dairesi, 44
kiilliyet, 44, 53, 134
kiltir atlasi, 93
kiltar, 93, 169
kiinh, 234

kiire-i arz, 218
kursi, 126

kirsi-i nisin, 87
kustah, 213, 237
kiittib-U salife, 263
kitiiphane, 212, 239

L

1a taayytin, 251

14 yezali, 100

laahlakilik, 148

laboratuvar, 239, 240

lahut, 121, 122, 124, 131

lahut alemi, 124, 126

lahati duygular, 129

lahati, 86, 130, 229

lakirdi, 291

1al @ glher, 284

1al, 262, 284, 288

laleyl, 158

lamba, 175, 184, 230

lamekan, 158, 228, 230, 262, 309

lanehéar, 158

latif, 117, 118, 175, 176, 177,
178, 189, 198, 207, 211, 212,
218, 222,304

latif varliklar alemi, 127

latife, 44, 102, 210, 212, 216,
221, 223, 226, 228, 229, 230,
231, 232, 239, 240, 241, 242,
243, 244, 246, 247, 249

latife-i rabbéaniye, 44, 103, 164,
165, 210, 212, 216, 223, 226,
228, 229, 230, 232, 240, 242,
243, 246, 247, 254, 259, 284,
287, 303

latife gozleri, 231

Latinler, 170

layemut, 208

layetebeddel, 232
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layezal, 126, 141, 293

lazaman, 158

lebriz, 62

lediin, 65, 66, 68

lediinni, 67, 75

Leibniz, 183, 187

lem’a, 292

len terani, 37

letafet, 211, 224

letaif, 47, 103, 211, 308

levaih, 292

levami, 292

levh, 232, 251

levh u kalem, 251

Levh-i Mahv u Isbat, 91

Leyla hasreti, 238

Leyla rayalar, 238

Leyla, 238

leyl-nehar, 140

lezzet, 243, 257

lillah, 71

lisan, 254

livechillah, 71

Locke, 183

Luis Buchner, 183

liks, 249

latf-u incizab, 288

latuf, 52, 67, 85, 102, 116, 117,
132, 133, 134, 135, 137, 142,
144, 221, 236, 238, 259, 263,
298, 309

latuf tecellisi, 271

M
M. Litf, 44
ma hulika leh, 254
ma’kulat, 259
ma’kali’l-ména, 158
ma’l(l, 246
maruz-u hizlan, 280
Mabud, 124, 159, 215, 304
mébudiyet, 124
Mab(d-u Mutlak, 289

madde, 108, 118, 171, 175, 176,
177, 180, 183, 186, 188, 208,
214, 236, 244, 251, 253

madde 6tesi, 270

maddeciler, 185

maddi stretler, 117

maddiye mezhebi, 184

madam, 113, 114, 115, 252

méadamiyet, 115

magfiret, 142, 168, 276

maglub-u tecelli-i Rahman, 82

magrur, 271

mabhall-i icmal, 124

mahall-i in’ikas, 145

mahalli kiltir, 182

mahall-i rahmet, 125

mabhall-i taayyln, 124, 131

mabhall-i tecelli, 229, 131

mabhall-i tevzii, 132

mabhall-i tezahtir, 136, 145

Mahbub, 124, 304, 305

mahbbiyet, 50, 124

mahcub u mukayyet, 243

mahdum, 209

mahfaza, 229

mahfuz, 52, 67, 71, 94, 113, 130,
131, 136, 168, 174, 187, 232,
233, 278, 283, 304, 308

mabhir, 74

mahiyet, 104, 119, 137, 156, 160,
163, 168, 171, 175, 183, 189,
199, 200, 205, 214, 218, 230,
234, 239, 250, 255, 256, 257,
258, 265, 281, 300

maéhiyet-i insaniye, 137, 171, 196,
200, 202, 216, 256, 257

mabhiyet-i micerrede, 200

méhiyet-i nefsii’l-emriye, 175,
188, 189, 239

maéhiyetler dlemi, 127

mahkum, 209

mahlik, 140, 212, 222, 233, 262

mabhldkiyet, 224, 234

mahrem, 51

mahss, 241
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mahsisat, 38, 178, 38, 188, 241

mahv u fena, 291

mahv, 53, 98, 289, 290, 291, 293

mahviyet, 72, 102, 156, 166, 260,
275

mahz-1 mevhibe, 68

mahz-1 ruh, 214

mahzur, 291

maide-i semaviye, 298

maiyyet erleri, 58

maiyyet imidi, 275

maiyyet-i maneviye, 153

makam, 44, 53, 150, 164, 205,
250, 279, 288, 302

makam sahibi, 77

makbul, 57

makes, 99

makro alem, 281

makro plan, 151

makro, 151, 281

Maksud, 124

maksiad, 159, 248

maksidiyet, 124

makul, 146, 208

malayéaniyat, 56

Malebranche, 183, 187

malihulya, 215

malik, 70

mal-menal, 72

malumat, 67, 175, 193, 228, 270

mana, 229

mana alemi, 122

mana kahramani, 36

ménevi hiyerarsi, 82

manevi kesif, 272

manevi tevatir, 79

mani, 286

mansip, 45, 304

Mansur, 99

mantik, 50, 161, 248, 297

mantuk, 107

manzime, 37

marifet, 10, 12, 13, 20, 25, 27, 29,
31, 32, 33, 40, 43, 49, 54, 65,
74, 86, 89, 92, 95, 104, 123,

150, 154, 165, 168, 172, 199,
215, 221, 226, 227, 228, 230,
232, 245, 246, 248, 249, 255,
264, 265, 279, 281, 282, 294,
301, 304

marifet erleri, 74

marifet kahramani, 65

maérifet kaynagi, 227

marifet sahibi, 199

marifet ufku, 43

marifetullah, 70, 243

maruz-u butlan, 166

marziyyat, 50

masdar, 114

masiva, 129, 133, 140, 141, 150,
229, 278, 280, 286, 291, 292,
303

masivaullah, 287, 300

masiyet, 148, 300

maslahat, 244, 245, 246

masnuat-1 ilahiye, 207

masum, 272

masumiyet, 267

masin, 222

materyalist, 170, 182, 183, 184,
186, 211

matiyye, 210, 224

matlab, 159, 248

matmah-1 nazari, 36, 85, 237

Maturidiler, 233

mavera-i tabiat, 136, 241, 253

mazarrat, 57

Mazdeizm, 173

Mazdekiye, 173

mazhar, 59, 62, 63, 67, 72, 74,
83, 84, 89, 99, 100, 102, 108,
114, 118, 138, 142, 152, 154,
160, 208, 218, 220, 223, 234,
246, 261, 272, 273, 287, 296,
301

mazhar-1 tAmm, 63, 84, 128, 218,
220

mazhariyet, 37, 42, 45, 54, 65, 77,
78,111, 142, 173, 211, 221,
223, 236, 238, 249, 259, 265,
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273,278, 279, 292, 294, 299,
305

mazmun, 106, 107, 146, 151,
156, 219, 222, 231, 255, 280,
288

mazruf, 151

mead, 176, 245, 246

meali, 98, 111, 245

Mealimu Us(li’d-Din, 198

meani-i micerrede, 119

mebadi, 109, 275

mebde, 53, 90, 94, 114, 125, 132,
138, 140, 160, 176, 219, 220,
237,292

mebde-i evvel, 94

mebde-i Zat, 99

mebs(ten mitenasip, 72, 249

mecali, 131, 136, 137, 157, 160,
205, 223, 230, 277

mecazi mahiyet, 278

mecburiyet, 235

mecla, 97, 100, 101, 114, 133,
145, 152, 160, 223, 309

meczup, 73, 158

medar-1 niza, 144

medar-1 teklif, 51

medet-resan, 83

medhus, 216, 224

medlul, 221, 222

medrese, 39, 81, 147, 177, 180,
233

Mefatihu’l-Gayb, 198, 200

mefddl, 110

mefhtim, 157, 288

mefkir, 39, 247

mefsedet, 244

mehabet, 54, 161, 259, 292

mehafet, 54, 71, 72, 82, 136, 161,
254, 259, 292

mehéasin-i ahlak, 108

Mehdi, 87

mehdiyet, 174

mekan, 42, 51, 53, 79, 111, 118,
156, 211, 262

mekanizma, 159, 190, 194, 211,
226, 228, 253, 225

mekni, 130, 264, 303

mektep, 175, 176, 180

mel’un, 148

melaike, 209, 211, 216

melalet, 279

Mele-i A’l3, 246

melek, 46, 87, 106, 107, 110,
163, 206, 215, 216, 220, 222,
223, 259, 279, 281, 299, 300,
301, 309

melekler, 206, 220

melekit, 67, 75, 81, 85, 121, 122,
126, 127, 128, 129, 132, 133,
151, 208, 220, 229, 242, 246,
284

melekiit alemi, 81, 126

melekita agik bir kalb, 128

melekati, 143, 210, 216, 226,
229, 257

melekittan kopan ruh, 128

melek(tun dilruba kametleri
melekler, 162

melekii’l-mevt, 145

melhuz, 131, 133

meltem, 136, 238, 249, 280

memduh ameller, 214

meme, 246, 297

memerr, 99, 101, 114, 145

memluk, 256

menba, 85, 108, 132, 157, 220,
222,230, 301

menba-1 feyz-i ilahi, 86

menba-i feyezan, 132

menekse, 290

menfez, 165, 226, 246

menfth, 210, 212, 223, 224

menbhelii’l-azbi’l-mevrud, 108

menkibe risaleleri, 273

menkibe, 273, 274

menglr, 161

menzil, 238, 259, 292

merasim, 148
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meraya, 131, 136, 137, 205, 223,
277

merbtiyet, 264

mercan, 81

merci-i mubarek, 134

merhale, 240

merhamet, 80, 102, 134, 142,
235, 276, 277, 280

merkez nokta, 248

merkub, 255

mermuz, 37, 133, 219

mertebe, 245, 249, 257

mertebe-i ehadiyyet, 44

mertebe-i kemal, 134

mertebe-i vahidiyyet, 44

merzuk, 200

mesaj, 107, 110, 111

mesani, 140

meséavi-i ahlak, 76, 111

mesel, 176, 178

mesihiyet, 174

mesir, 114

meslek, 155, 186, 190

Mesnevi, 249, 250

mest, 50, 51, 74, 182, 247, 251,
288

mest u mahmdr, 50, 74, 247

mest-i midam, 182

mesudane hayat, 173

meg’ale, 161

mes im, 249

megher, 73, 95, 138, 143, 166,
252

meshtdat, 159

megiet, 234, 235, 237, 238, 278

megiet-i ilahiye, 91

mesrep, 50, 190, 299

mesru daire, 257

mesrd, 57

Messaiye mektebi, 179, 180

metafizik, 39, 90, 107, 118, 170,
177, 182, 186, 188, 208, 210,
226, 229, 254, 256

metafizik diinya, 118

metamorfoz, 119, 258, 283

metb(, 66, 174

metot, 248

mev’izeci, 36

mevalid-i selase, 148

mevcud, 113, 158, 185, 203, 205,
221

mevcudat, 114, 160, 205, 207,
208, 209

mevcudiyet, 156

mevcud-u mukayyet, 113

mevhibe, 45, 52, 60, 67, 68, 107,
110, 142, 158, 217, 223, 226,
230, 242, 245, 248, 249, 253,
257, 259, 261, 272, 275, 277,
281, 296, 297, 298, 299,
300, 301, 303, 310

mevhibe-i ilahiye, 60

Mevkifu’l-Akli ve’l-llmi ve’l-Alem,
168

Mevla, 242, 248, 292

Mevlana Sibli, 266

Mevlana, 44, 52, 59, 63, 249,
250, 290, 309

mevsim, 238

Mevstf-u Mukaddes, 153, 164

mevsuk, 266

meyil, 233

meyve, 138, 159, 207, 266

mezahir, 136, 157, 160, 205, 212

mezhep, 185

mezid, 285, 304

meziyet, 264

Mezkir-u Mutlak, 289

mezmum, 56, 57, 214

mezraa, 95

Misir, 172, 174, 182

Mihanikiye, 179

mihenk merkezi, 230

mihmandar, 232

mihnet, 201

Mikail Aleyhisselam, 78

Mikail, 82, 86

mikro alem, 281

millet, 169, 310



Karma Indeks

353

min vechin, 72, 74, 86, 113, 115,
123, 131, 133, 135, 136, 145,
150, 210, 286, 287, 290, 306

min verai hicab, 99

mir’at, 63, 84, 139, 174, 212,
230, 242, 300

Mir’at-1 Muhammed, 115

mir’at-1 mucella, 124, 279, 300

mir’ atiyet, 84, 99

mirag, 53, 109, 128, 211, 219,
242

misal alemi, 122

misal, 176, 178, 187, 216, 219,
273,274

misali bedenler, 174

misali levhalar, 116, 117, 161

misali modeller, 116

misali viicud, 80

misk koku, 290

mistisizm, 176, 181

misyon, 80, 82, 256, 272

migkat-1 Muhammediye, 84

migkat-1 nibavvet, 64, 73, 154,
289

mizag, 46, 50, 287

mizan, 210, 293

Moleschott, 183

Molla Cami, 204, 293

monadoloji, 187

monistler, 190

monizm, 114, 154, 186

monoteizm, 154

Mu’tezile, 195

muamele-i kalbiye, 107

muamma, 183

muéanaka, 137

muariz, 223

muastr, 180

mudsaka, 95, 137

muayyen, 76, 175, 234

muayyeniyet, 218

mcid, 248

mucizat, 271

mucize, 193, 207, 211, 263, 264,
265, 267, 268, 271, 272, 273,
274

mufassal misal alemi, 117

mufassal, 117

mugayeret, 198

muglak, 151, 205

muhabbet, 72, 89, 95, 132, 150,
215, 221, 226, 230, 232, 248,
264, 265, 279, 292, 301, 303,
304

muhabbet-i ilahiye, 89

muhabbetullah, 70, 243

muhabere, 110

mubhdcir, 46

muhafiz, 250

muhakeme, 50, 248, 297

muhakkik ulemé, 190

muhakkikin, 80, 136, 190, 204,
288

muhakkikin-i sofiye, 81

muhakkikler, 190

muhalefet, 257

Muhammediye sahibi Yazicioglu, 98

muharebe, 273

muharremat, 146

mubharrik, 170, 179, 181, 185,
191, 194, 232

muhasebe atmosferi, 159

muhasebe, 101, 159, 237, 257

muhassala, 253

muhét, 142, 165, 293

muhavere, 104, 110

muhazi, 259

Muhbir-i Sadik, 143

muhdes, 292

muhib, 59, 301

Muhit, 165

mubhit, 114, 134, 135, 136, 154,
164, 278, 281, 287, 289, 292,
293

mubhit mesiet, 114

muhkem nusisa, 127

muhkemét, 166

muhkeméta, 66, 146, 189
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muhlasin ufku, 279

muhlis, 49, 297

mubhlisan, 283

muhtac-1 himmet, 36

muhtag, 38, 90, 93, 153, 193,
235, 281

muhtér, 232, 234, 235

muhteva, 239, 266

Muhvi, 207, 212, 224

Muhyiddin Ibn Arabi, 82, 98, 110,
204, 205

muin, 70, 153, 163

mukabele, 159, 283

mukaddem, 141

mukadder, 145, 254

mukaddes, 89, 91, 95, 131, 134,
145, 162

mukarin, 192, 253, 263, 266, 272

mukarrabin, 72, 74, 75, 112

mukarrer, 145

mukavemet, 300

mukavemetsiiz, 238

mukayyed, 235

muktedé bih, 73

mukteda, 64, 303, 305

muktedir, 93, 300

mukteza-y1 beseriyet, 82

mum, 39

muntazir, 281

muradat, 111

murad-1ilahi, 112

murad-1 siibhani, 106, 286

murakabe, 47, 58, 59, 63, 143,
159, 237, 257, 260, 280

murtabit, 77

Musa, 66, 67, 77, 310

musaffa, 78

musavvire, 241

musibet, 80

Mustafa Sabri Bey, 168, 203, 204

Mustafeyne’l-Ahyar, 116, 117

muta u emin, 106

mutasarrife, 241

mutasavvifin, 61, 119, 104, 150,
155, 169, 189, 190, 191, 203,
205, 250, 251, 289

mutasyon, 184

mutavassit, 118, 233, 242

mutlak, 56, 61, 93, 105, 117, 144,
170, 180, 193, 233, 235, 236,
244,293, 294

mutlak cebr, 235

mutlak ihtiyar, 235

Mutlak Kudret, 270

mutlak misal alemi, 117

mutlak tefviz, 233, 235

muttali, 91, 111, 149, 192, 193,
210, 239, 294

muttasil, 281

muvacehe, 110

muvafakat, 257

muvaffak, 35, 39, 75, 263, 294,
306

muvafik, 66, 205, 252, 298

muvakkat, 110, 144, 173, 255,
293

muvakkaten, 62, 100, 273

muzdarip, 243

muazir, 255, 259

muzmahil, 131, 165, 203

muztar, 60, 232, 235

mii’min kalbler, 102, 263

mi'min, 57, 102, 140, 220, 263

mibarek, 137, 220, 309

mubageret, 115

mubdi, 140

miibeccel, 37, 221

mubellig, 40

miiberra, 131, 133, 272

miibesger, 243

mibtedi, 156, 166, 242, 279, 299

miicadele azmi, 256

miicadele, 256

miicahede, 72, 266

miuicazat, 209

micella, 99, 115, 154, 219, 220,
229, 232, 242

miicellet, 168, 169
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miucerred, 109, 118, 119, 151,
171, 187, 189, 192, 224, 244,
251, 253

miicessem, 117, 235

miicmel, 108

muigtehediin fih, 108

miictehid, 85

Miidebbir-i Mutlak, 153

miidrik/miidrike, 170, 185, 189,
191, 192, 194, 241

miiessir, 90, 95, 185, 196, 233,
234,247, 283

muessir-i hakiki, 90, 188

muessir-i mitemadi, 94

miuessiriyet, 111, 130, 281

miueyyed, 78, 107

miufad, 134, 151

miufekkire, 241

miifettis, 258

mufrit, 62

muifsit, 250

muhlikat, 57

muhiir, 154, 231

mukafat, 173, 201, 202, 209, 273

mikéasefe, 53, 74, 81, 128, 231,
301

miikedder, 243

mukellefiyet, 37

miikerrem ibadi, 53, 106, 111

mukerrem, 53, 75, 106, 111, 162,
297, 298

miikevvenat, 86, 91

miuktesebat, 37, 63, 211, 226,
227,239, 291

miulahazalar, 46, 150, 155, 157,
158, 166, 171, 177, 182, 186,
208, 247, 254, 275

milazemet, 261

mulhit, 182

mulk alemleri, 127

mulk, 66, 127, 128, 133, 151,
164, 229, 242, 262, 301

miilzim, 107

miimarese, 248

miimaselet, 133

miimessil, 102

muimkin, 91, 113, 270, 289

mumkKinat-1 mevcide, 114

muimkini’l-viicud, 90

miinacat, 172

miinakkasg, 209

miinasebet-i mechul, 211

muncer, 151

muncezip, 49

mundemig, 234

munekkit, 216

munevver yolcu, 300

miinezzeh, 131, 142, 143, 144,
162, 203, 224

miinezzehiyet, 142, 211

munkariz, 194, 222

miinkerat, 195, 257

miinkesif, 100

munkir, 38, 265

minteha, 90, 138, 143, 160, 162,
292

muntehi, 47, 57, 77, 84, 99, 151,
156, 289

mintesip, 173

miphem, 142, 151

miiphemat, 108

miiraat, 159

murekkep, 118, 194, 222, 239

miurid, 237, 297, 284

mirselin, 65, 220

miirsid, 5, 35, 36, 37, 38, 39, 40,
47,162, 237, 257, 281, 297

murside, 37, 39

mursidi kamil, 39

mirsid-i kdmille yol arkadaghgi, 37

Miisebbibii’l-Esbab, 117, 281

miusellem, 111, 159, 194, 248,
272

misemma4, 161, 287

Miusemma-y1 Akdes, 43, 153, 162,
164, 282, 287

Musliman, 79, 146, 154, 173,
174, 276

mustagni, 141, 153, 181, 211

mustagni-i ale’l-itlak, 181



356

Kalbin Ziimriit Tepeleri - 3

mustagrak, 50, 98, 180, 181, 293

mustaid, 53, 83, 99, 100, 163,
174, 192, 197, 294, 301

mustakil, 160, 171, 176, 179, 182,
183, 205, 207, 217, 225, 230,
273

mustakim, 171, 215, 235, 248

musabehet, 180, 211

muséhede, 22, 31, 32, 43, 53, 62,
66, 70, 74, 87,102, 117, 125,
128, 136, 137, 143, 144, 150,
153, 157, 158, 162, 164, 166,
178, 188, 204, 210, 212, 226,
227,231, 238, 242, 274, 282,
287, 291, 300, 301, 308

muséhedetullah, 243

musahhas, 118, 119

musahid, 70, 167, 226, 229, 306

musareket, 133

musérun bil-benéan, 74

musgerref, 219, 272

musterek, 50, 72, 79, 107, 149,
168, 244

mitalaa, 97, 133, 135, 136, 137,
138, 151, 159, 187, 188, 189,
191, 203, 204, 208, 213, 222,
227, 236, 238, 246, 249, 293

mitalaaci, 38, 232

miiteahhirin, 189

miitedl, 134, 144, 156, 166, 186,
235, 249, 286, 292

miteayyin, 132, 222

mitecelli, 155, 223

miitecessis, 216

miiteessir, 173

miutefekkir, 169, 175, 175, 183,
189, 190

miuteharrik, 178

miutehayyile, 191

mitehayyiz, 196

miitekabil esma, 140

miitekabil, 187

miitekebbir, 269, 271

mutekellimin, 113, 176, 189, 206

miitelasik, 223

mitelagt, 130, 133, 155, 165, 222,
230, 288

miitemadi, 50, 95, 82, 157, 253,
254, 279, 280, 281, 284, 293,
298

mitemadi teati, 254

miitemadi tecelli, 95

mutemadiyen, 228, 246

miitemeddin millet, 168

miitemmim, 145, 150

miteradif, 65

miitesavi, 232

mitesabihat, 156

miuteveccih, 71, 160, 213, 215,
221, 229, 230, 247, 248, 250,
265, 284, 291, 301

miuvacehe-i tAmme, 283

miuizakere, 39, 105

miizekka, 78, 256, 265

miizekka nefis, 81, 256

muzeyyen, 145

N
nabeca, 291
Nabi, 72, 229
nafiz, 301
nagme, 156
nakabil-i idrak, 131, 134, 144,
292
nékile, 112, 229, 258
nakise, 133, 260
Naksiler, 46
namaz, 150, 161
namus, 276
namds-u zisuur, 208
namiitenahi, 54, 96, 99, 121, 125,
175, 182, 186, 197, 234, 246
namzed, 149
nar, 140, 307
nas, 150
naseza, 291
nasir, 70
nésih, 36, 40
nasihat, 41
Nasiruddin et-Tasi, 190
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natiralist, 114

nattiralizm, 158, 176

nazar, 115, 116, 228, 236, 237,
245, 263, 277, 278, 280,
281, 282, 283, 284, 294, 297,
305, 306, 309

nazar ber kadem, 46, 284

nazar ve tevecciih, 277, 278,
280, 281

nazar-1 hakani, 284

nazari, 155, 192, 204, 206, 224,
244

nazariyat, 195

nazariye, 156, 169, 184, 244

nazar-kadem, 284

nazim, 247

nazir, 150, 153, 213, 219, 221,
247

nebétiye, 191

nebean, 135

nebi, 53, 107, 110, 111, 162, 218,
220, 265, 272, 275, 278, 280,
281, 282, 296, 310

nebiler, 40, 104

nebiy-yi mibeccel, 87

necva, 60

nefehat, 36, 213

nefes, 212, 237, 238, 281, 297

nefha, 108, 164, 207, 217

nefha-i ilahiye, 217

nefha-i insaniye, 108

nefha-i stibhaniye, 217

nefis/nefs, 5, 26, 53, 61, 63, 69,
70,92, 109, 121, 131, 147,
150, 169, 170, 171, 177, 178,
179, 185, 188, 191, 194, 195,
196, 201, 205, 210, 211, 213,
214, 215, 216, 220, 223, 224,
244,251, 253, 254, 255,
256, 257, 258, 259, 261, 262,
263, 265, 275, 287, 289, 292,
296

nefret, 253, 276

nefsani, 62, 68, 71, 119, 213,
214, 215, 259, 299

nefs-i sehevani, 178

nefs-i emmare, 214

nefs-i gadabi, 178

nefs-i hayvani, 191, 215

nefs-i insani, 192, 194, 214

nefs-i levwame, 214, 256

nefs-i marziyye, 256

nefs-i mutmainne, 214, 256, 259,
262

nefs-i miilheme, 214, 256

nefs-i natika, 178, 185, 193, 196

nefs-i raziye, 256

nefs-i zekiyye, 256

nefsii’l-emriye, 168, 169, 205,
227, 258, 267, 282

nehy-i ani’l-minker, 57

Nemrud, 234, 307

Neoplatonizm felsefesi, 179

Nesimi, 51, 251

nesne, 90, 95, 140, 153, 157,
167,171, 175, 188, 193, 227

nesv U nema, 228

nev, 247

nezahet, 224

nezd-i ulGhiyet, 104

nezih ruh, 248

nid4, 51, 100

nifak, 259

Nigah dast, 47

nihayet, 140, 142, 152

nimet, 281

nisbi, 52, 166, 233, 270

niseb, 135

nisyan, 150

niyaz, 215, 280

Niyazi Misri, 40

niyet, 213, 236, 309

niza, 79

nizam, 67, 94, 134, 188, 247,
252, 309

nokta-i evvel, 133

normo alem, 281

nukabg, 72, 75, 81, 82, 87
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nur, 71, 90, 142, 158, 207, 213,
218, 224, 229, 244, 245, 251,
252, 286, 291, 294, 301

nurani, 79, 86, 160, 198, 211,
212,244, 249, 251, 254, 284

nuraniyet sirr1, 80

nurefsan, 217

nursuz mekan, 39

nur-u Hak, 71, 279

nur-u tevhid, 43

nutfe, 197

nibtivvet, 163, 192, 219, 263,
265, 268, 271, 272, 275, 301

nibuvvet davasi, 265, 271, 272

nliceba, 72, 75, 80, 82, 87

niclm, 143

niifis-u menfiha, 223

nuf(s-u natika, 118

niifuz, 212, 214, 253, 260, 283,
301, 303, 308

ntifuz menfezleri, 260

niha, 245

ntsha-y1 kiibra, 213

niizdl, 45, 110, 123, 229, 230

(0]

obje, 165, 227

objektif, 107, 108, 109, 227, 241,
242

ocak, 229

ogul, 281, 307

olagandust, 263, 268, 269, 272,
273, 274

on bir esas, 46

On Dokuzuncu Mektup, 266

organizma, 211

orug, 150

Osmanlilar, 76

6
obr alem, 198, 210

ofke, 178, 253

olu, 225

6lim, 90, 199, 210, 215, 223, 282
olum koprisi, 222

olumstizlik, 212

Omer Riza Bey, 266

onyargi, 301

orf-u ger’l, 105, 106

oteki alem, 202

oz, 80, 84, 113, 120, 153, 160,
190, 214, 215, 216, 226, 230,
247,251, 253, 305, 308

ozel bakig, 227

6zel donanim, 86

ozel lutuf, 234

ozet, 78, 172, 175, 200, 206, 207

P

padisah, 256

panteist, 155, 196, 224

panteizm, 114, 155, 177

panzehir, 250, 279

paradoks, 148

paralellik, 263

Parapsikoloji, 76

parilt, 153

Parmenides, 155

paye, 45, 72, 111, 274, 310

pazar, 58

pencere, 258

perde, 73, 86, 90, 106, 118, 144,
151, 156, 188, 192, 208, 213,
236, 248, 257, 280, 286, 287,
289, 294, 302

perdedar, 75, 80, 93

perde-i izzet, 90

performans, 264

perispiri, 76

perisan, 172

peygamber/-ler, 36, 37, 38, 40,
74, 83, 95, 101, 106, 109,
110, 111, 148, 162, 166, 170,
220, 263, 264, 266, 267, 271,
272,276, 289, 293, 308

peygamber varisi, 37

peygamberan-1 izam, 296

peygamberlik, 219, 265, 267, 268

peygamberlik davési, 263, 265

peygamberlik sifatlari, 268
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peyk, 254 rahmaniyetin mahall-i tecellisi, 125
peyrev, 221 rahmet, 125, 126, 142, 235, 248,
Phaidon, 177 260, 266, 277, 278, 283, 297
pir, 44 rampa, 119

pir-u piran, 81 rasat sistemi, 230

Pisagor, 172, 176, 178 rasat, 228

pismanlik, 258

plan, 254

Plotin, 181, 182

Plotinus, 155

pliralizm, 154

postnisin, 36, 81

potansiyel, 86, 108, 116, 213,
218, 226, 229, 233, 247, 248,
255, 256

potansiyel insan, 256

porzitif telakki, 227

pranga, 57

prensipler, 158

proje, 237, 254

propaganda, 173

psikoloji, 195, 235

psikosomatik, 253

Psyche, 170

pusula, 255

R
Rabb, 137, 162, 168, 188, 232,
257, 259, 260, 261, 275, 290
rabbani icmal, 183
Rabb-i Kerim, 259
Rabbin bal arisina..., 105
Rabbii’l-alemin, 93, 308, 309
Rabuit, 149
rabita-i ittihad, 207
raci, 143, 272
Ragib Isfahani, 190
rahamat/- dlemi, 121, 122, 125,
126, 127, 131, 132
Rahim, 102
rahimiyet, 125, 126, 132, 137
Rahman, 101, 102, 230, 236, 307
rahmani, 52, 71, 223, 299
rahmani nazar, 280
rahmaniyet, 125, 132, 134, 137

rasathane, 161, 216, 225, 242

rasid, 230

rasyonalist, 170

rasyonel dustince, 227

Rasid Halifeler, 85

rayiha, 113

Raymond, 189

Razi, 198, 200, 202

recmen bil-gayb, 92, 117

reenkarnasyon, 206

refakat, 37, 246, 247, 257, 260

refik, 246, 249, 256

rehabilite, 149

rehber, 49, 110, 305

rehberlik, 110, 278

remiz, 288

repertuar, 180

resm-i nurani, 145

revak, 52

Revakiye, 180

Revéan, 170

reyhan, 249

rezzakiyet, 132, 137

ridvan, 221

rifk u mulayemet, 81

rihtim, 119

riza, 72, 79, 145, 150, 216, 230,
249, 261, 275, 282, 301

riza-y1 ilahi, 85, 145

riayet, 50, 135, 158, 160, 283

ricalullah, 76, 78, 79, 80, 81, 82,
84

ricali’l-feth, 83

ricali’l-gayb, 75, 82, 83

ricalt’l-kuvve, 83

ricali’'l-mennén, 83

Rifai, 81

risale, 206, 208

risalet ufku, 219
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risalet, 218, 219, 265, 266, 271

risalet-i Muhammediye, 218

rittiel, 149

rivayet, 66, 149

riya, 237, 261

rivazet, 42, 72, 73, 261

rota, 255

Ronesans, 182

rubai, 290

rububiyet dlemi, 131

rububiyet, 93, 131, 132, 163, 207

ruh, 5, 25, 33, 35, 38, 49, 61, 64,
72,78, 82, 84, 86, 85, 92, 95,
97, 101, 105, 107, 109, 118,
119, 120, 121, 122, 127, 128,
129, 143, 144, 145, 150, 157,
158, 160, 163, 164, 166,
168, 169, 170, 171, 174,
175,176, 177, 178, 179, 180,
181, 182, 183, 184, 185, 186,
187, 188, 189, 190, 191, 194,
195, 196, 197, 198, 199, 203,
205, 206, 207, 208, 209, 210,
211,212, 213, 214, 215, 216,
217,218, 219, 220, 221,
222,223, 224, 225, 235, 237,
238, 239, 242, 245, 246, 249,
250, 251, 253, 254, 255, 256,
257, 258, 259, 264, 269, 270,
276, 279, 283, 293, 300, 304,
306, 307, 310

ruh alemi, 122

ruh cevheri, 168, 188, 190

ruh hakikati, 206

ruh kahramani, 279

ruh refakati, 255

rihéani, 42, 53, 61, 71, 83, 89, 95,
104, 111, 117, 137, 150, 157,
158, 160, 178, 180, 181, 190,
211, 206, 216, 259, 265, 266,
269, 275, 284, 299, 301, 305,
309

rGhani haz, 53

rahani sifatlar, 213

rGhani zevk, 279

rGhaniler, 81, 206, 209, 310

rahanilik, 215, 214, 257,

ruhaniyet, 219

rahaniyet-i Ahmed 4 Mahmud u
Muhammed Mustafa, 294

ruhi, 42, 51, 62, 89, 92, 105, 108,
137, 138, 146, 150, 165, 169,
227, 240, 246, 293, 294

ruhi tecelliyat, 186

ruhi hayat, 89, 92, 108, 123, 137,
138, 146, 165, 169, 246, 294

Ruhiye mezhebi, 187

ruhlarin devr-i daimi, 171

ruh-u a’zam, 126

Ruh-u Azam-1 Kiilli, 220

ruh-u ciz’l, 176

ruh-u hayvani, 189, 205, 214, 225

ruh-u insani, 189, 205, 214

ruh-u Islam, 128

Ruh-u Kuds, 217

ruh-u kalli, 126, 181

ruh-u menfth, 218, 225

ruh-u mutlak, 217

ruh-u nebati, 205, 214

ruh-u sari, 115

ruh-u tabii, 189

ruh-u umumi, 176

Ruht’l-Kudis, 105, 192, 221

ri’yet, 242

rikn-U sémiti, 234

rikn-i Yemani, 52

rikaq, 260

rikin, 82, 181, 228, 234, 240

riya, 147, 169

rizgar, 109, 170, 261

S
saadet, 73, 142, 189, 202, 206,
220, 224, 283
saat, 74, 94, 173, 275
sabir, 150
Sabiin akidesi, 146
sabik(in-u evvel(in, 267
sabit, 78, 113, 217, 271
sabit ayn, 113, 115, 116
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sabite, 113, 116, 204

sabr u ikdam, 237

sadakat kahramani, 40

sadakat, 40, 238, 280, 304, 306,
310

Sadeddin Taftazani, 190, 203

sadef, 91, 208, 298

sadik, 70, 73, 188, 244, 264, 272,
275, 305, 309

sadrr, 229, 263, 272

Sadru’s-Sirazi, 190

saf ve latif bir alem, 127

safder(in, 75

safi, 207, 212, 217

safiye, 256

safra kesesi, 183

safra, 183, 189

safvet, 212, 228, 231

saganak, 158, 300

saglam, 38, 94, 97, 106, 176, 184,
202, 232, 264, 270

saha-i inkisafi, 137

sahib-i akl u kalb, 235

sahib-i feténet, 272

sahib-i irade, 237

sahib-i irsad, 36

sahib-i risale, 265

sahib-i salahiyet, 84

sahib-i seriat, 293

Sahih Stinnet, 169

Sahih-i Buhari, 66

sahip, 43, 70, 202, 212

sahv, 50, 53, 156, 164, 290

said, 116

saik, 241

sail, 281

Saivala, 170

sakatat, 57

salahiyet, 36

salih amel, 75, 201, 264

salih daire, 43, 246, 300

salih kullar, 221

salik, 42, 43, 44, 45, 46, 47, 52,
57, 62, 63, 69, 99, 100, 101,
102, 123, 139, 150, 164, 203,

204, 238, 257, 279, 280, 281,
284, 289, 290, 291, 292, 294,
298, 300, 309

salik-i kamil, 204

salise, 301

Samed, 132, 159

samimiyet, 298, 300

samt, 56, 57, 58, 59

sanat, 132

sanat-1 rabbaniye, 207

saniye, 94, 275, 301

Sanskritge, 170

santral merkezi, 211

sapik sistemler, 148

sapiklik, 155, 292

saray, 95, 138, 143, 167

satir, 81, 137, 141, 175, 234

sayfa, 175

saygl nazari, 281

sayal, 79, 109, 254, 271

sebat, 280

sebeb-i hayat, 222

sebeb-i kesret-i hatiat ve zellat, 57

sebkat, 82

seca, 156

seccade, 237

seccade-nisin, 36

secde, 260

seciye, 268

seckin, 66, 107, 147, 307

sefalet, 201

sefer, 42,43, 44, 45, 46

sefer der vatan, 46

sefine, 254

sehavet, 79

sekr, 51, 289, 290, 291, 293, 300

selamet sahilleri, 298

selef, 93, 146, 175, 188, 200, 206

selef-i salihin, 93, 146, 206

sema, 160, 164, 175, 246, 283,
287, 301

semahat, 79

semavi, 107, 110, 131, 169, 172,
174, 230, 259

semavi cisim, 198
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semavilik, 279

semere, 219, 227, 265, 272, 288,
307

semere-i cezb, 288

sensualisme, 176

sera, 43

serancame, 53, 177

serap, 204

serazat, 148

serfiraz, 74, 75, 83, 89, 95, 107,
108, 116, 202, 223, 268, 274,
277, 310

sermediye, 140, 142

serrehber, 282

servet, 163, 261

sevda, 189

sevgi ve musamaha kahramani,
39

sevk-i ilahi, 104, 105

seyahat, 42, 45, 52, 87, 154, 219,
255, 273, 308, 309

seyahat adabu, 255

seyahat-i semaviye, 219

seyr anillah, 42, 45, 77

seyr bil-Hak, 44

seyr fillah, 42, 43, 44

seyr ilallah, 42, 43, 77

seyr minallah, 80

seyr u sulik, 42, 57, 82, 123, 137,
143, 174, 203, 254, 256, 257,
292

seyr-i rihani, 68, 74, 158, 163

seyyale-i latife, 208

seyyare, 218

Seyyid Serif, 251

seyvie, 255, 256

sezgi-intuition, 248

sezi, 71, 159, 226

sidk, 72, 150, 236, 237, 267, 271

sifat, 44, 97, 102, 115, 130, 131,
132, 133, 135, 136, 138, 144,
147, 151, 153, 156, 157, 159,
164, 166, 208, 209, 212, 213,
220, 221, 230, 232, 238, 250,

279, 281, 282, 284, 287, 289,
292, 296, 298, 300, 301, 309

sifat dairesi, 136

sifat-1 fiile, 125

sifat-1 ilahiye, 287

sifat-1 rabbaniye, 131

sifat-1 sibhéaniye, 124, 131, 132,
136, 156, 159, 251, 287, 309

sifat-1 sibhaniye nurlari, 286

sifat-1 ulya, 124

sifat-1 Zat, 125

siklet, 98

sir araligi, 212

sir, 63, 90, 96, 103, 159, 160,
165, 210, 212, 215, 216, 218,
221, 229, 230, 231, 238, 242,
247, 249, 254, 259, 265, 301

sir kapist, 90

Sirat-1 Mustakim, 235

sirr-1 ehadiyet, 43, 62, 230

sirr-1 fatiha, 219

sirr-1ilahi, 271

sirrullah, 113

swanet, 52, 277, 278

siba, 116

sihir, 268

sikke, 154

silsile-i meratip, 75

siluet, 160

sima, 98, 163

Sind, 172

sine, 90, 163, 229, 234

sinir sistemi, 183, 194

sinyal, 260

siret, 267

sistem, 194, 211, 228, 247, 248,
254

siva, 229

siyah, 231

skolastik diistince, 182

Socrates, 177

sofi/-ler, 76, 79, 80, 91, 118, 154,
102, 169, 170, 173, 203, 210,
212, 223, 242, 249, 250, 256,
284, 296
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sofiye, 42, 45, 69, 84, 113, 203,
205, 210

sofra, 58

Sokrat, 177, 178

soluklama, 237

sorumlulug, 248

sozliik, 119

Spencer, 189

sperm, 228, 240

Spinoza, 186

spiritialist, 170, 196

spirittialist, 187

spiritializm, 177, 187

Stoaci1 Panteizm, 180

su, 175, 203, 264, 265, 273

sudur, 181, 263

sG-i akibet, 149

sG-i edep, 60

suizan, 276

sultan, 115, 141, 145, 229

Sultan-1 Enbiya, 282

sultan1 Mevlana, 250

sultanhk, 262

sar, 120, 222

shret, 113, 114, 117

suret, 133, 160, 162, 176, 181,
185, 205, 242

suret-i zihniye, 176

suver-i misaliye, 117

siibjektif, 109, 226

siibuhat-1 vech, 50, 53, 131,
163, 224, 286, 293, 294

stieda, 76

sufli, 101

Stiheyl yildizi, 52

Stihreverdi, 204

suikat, 56, 57, 58, 59, 79, 82, 105,
288

stikit murakabesi, 59, 288

Siileyman Aleyhisselam, 273

Stileyman Celebi, 42, 53, 65, 84

sim’a, 237, 261

Siinnet, 14, 37, 66, 68, 69, 93,
94, 106, 108, 109, 111, 117,
121, 128, 145, 146, 147, 150,

154, 155, 156, 159, 166, 169,
195, 206, 263, 265, 273, 289,
296, 299

Stinnet-i Restlullah, 150

Siinnet-i Sahiha, 66, 106, 109,
117,273

Stinnet-i Seniyye, 69

Stinni distince, 292

Stinni imamlar, 173

Siinni telakki, 206

Siinni ulema, 198

sureyya, 43

surgtler, 260

stirpriz, 221, 273, 298

surur, 136

sit, 118, 246

sutre, 257

sagaf, 229

Sah-1 Geylani Hazretleri, 274

sahid-i sadik, 235

sahika, 44, 45, 230, 249, 288

sahit, 143, 234, 244, 248, 267,
270, 281

sahs-1 manevi, 85

sahsi fayuzat hisleri, 275

sahsi kemalat, 73

sahsiyet-i insaniye, 205

sair Belig, 90, 298

sairane, 36

saki, 116

samil, 132

sart-1 adi, 67, 94, 110, 231, 233,
294, 297

sartl determinizm, 235

satahat, 51, 53, 128

sathiyyéat, 291

savk, 99

sayan-1 takdir, 38, 291

se’'n, 89, 97, 122, 125, 188, 205

se’n-i Rubibiyet, 89, 122

seairi ilan, 160

seb-i arus, 51, 138

seffaf, 87, 107, 160, 212
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sefkat, 80, 102, 125, 126, 134,
163, 275, 277, 278, 280, 283

sehadet, 101, 207, 208, 209

sehadet alemi, 119, 122, 208

sehbal acma, 264

sehevani, 178

sehit, 200

Sehristani, 168, 178

sehvet, 253

sekavet, 117, 189, 224

sekavet-i uhreviye, 189

sema, 227

Sems, 295, 301

Semsilik, 147

ser, 51, 66, 69, 105, 106, 109,
110, 116, 201, 213, 214, 215,
216, 255, 256, 291

ser'l dlgi, 291

Ser’-i Serif, 109, 110, 146, 148,
149, 150, 243, 272, 298

ser'l, 51, 69, 73, 216, 291

seref, 276

serefniizul, 200

serefsudur, 196

seriat lisani, 263

seriat orfi, 253

seriat-1 fitriye, 162

Seriat-1 Garra, 149

serik, 92, 153

serikat, 150

sevéhid, 144

sevk, 42, 71, 171, 221, 232, 241,
260, 285, 304

seyh, 36, 174, 274

Seyhi’'l Harrani, 84

Seyhiilislam Yahya Efendi, 58

seytan, 58, 69, 105, 116, 253,
260, 296, 299

seytana santral, 258

seytan-1 ahras, 58

seytani, 69, 255, 299

seytani nefes, 299

seytani vesveseler, 69

Sia, 87, 173

siar, 79

Sibli, 266, 268

siddet-i zuhur, 140, 237, 247

Sii alimler, 173

sive, 257

sOhret hissi, 47

sua, 237, 257

suaat, 131, 289, 293

suhdd, 114

surtk, 301

sun, 102, 136, 143, 152, 185,
301

sulin u harekat, 287

suunat-1 ilahiye, 124

suunét-1 Stibhaniye, 80

suur, 77,121, 131, 135, 160, 168,
169, 170, 172, 183, 184, 188,
202, 208, 214, 215, 217, 218,
222, 226, 228, 229, 230, 236,
239, 240, 241, 254, 297, 308,
309

suuralti-suuristi, 239

suuri tezkiye, 62

suur-u kainat, 218

stikran, 249

stiphecilik, 176

ta’lik, 149

ta’n u tegni, 59

ta’zim, 150

ta’zir, 150

taaddud, 133, 147, 157

taakkul, 166, 178, 192, 226, 240

taalluk, 116, 234, 240

taalliim, 68

taayytn, 86, 89, 99, 113, 115,
118, 119, 121, 122, 124, 125,
127, 133, 135, 138, 143, 160,
204, 205, 212, 218, 219, 224,
250, 251, 252, 289, 293

taayylin noktalari, 121

taayyin-i evvel, 87, 89, 115, 119,
133

taayyun-u sani, 118

tabakat kitaplari, 273
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tabiat atmosferi, 158

tabiat deformasyonu, 271

tabiat mesheri, 137

tabiat, 257, 283

tabiat-i begeriye, 158

tadil, 255

tafaddul, 222

tafsil, 108, 110, 132, 135, 168,
169, 176, 188, 198, 206, 224,
250, 305

Taftazani, 203, 206

tagayyur, 116, 198

tahakkuk, 105, 277

tahammiuilfersa, 202

taharet, 150

tahattur, 226, 239, 240

tahayyul, 143, 231, 247, 293

tahayytz, 133, 196

tahkir, 58

tahlil, 212, 216, 226, 227, 230,
240, 245, 247, 271

tahrik, 271

tahsis-i nazar, 60, 61, 155, 275

tahsidat, 268

takalliis, 254

takattur, 275

takdir, 38, 149, 188, 261, 311

takva erleri, 43

takva, 42, 43, 72, 73, 74, 230,
237, 243, 256

talakatli, 226

talebe, 175, 177

Tales (Thales), 175

tali, 291

talib, 236, 279, 280, 281, 284,
294

talihsiz, 39

talim, 68, 106, 162, 166

talip, 238

taltif, 135, 258, 279, 281

tamamiyet, 254, 301

tarifi emirler, 86

tarih, 147, 234

tarihgi, 172

tarikat, 76

tarik-i masiva, 237

tasaffi, 214

tasarruf, 233, 284

tasavvuf, 35, 53, 57, 82, 83, 92,
93, 99, 154, 155, 168, 169,
284

tasavvuf bliyigl, 99

tasavvuf erbabi, 35, 66, 81, 214

tasavvuf risaleleri, 57

tasavvuf terminolojisi, 220

tasavvufcu/-lar, 104, 169, 203,
205, 296

tasavvufi hayat, 93

tasavvur, 94, 142, 143, 166, 185,
234, 239, 240, 247, 293

tasavvurlar Uista, 49, 126

tasdik, 150, 263, 265, 267

tasfiye, 64, 192, 195, 263

tasfiye-i kalb, 85, 195, 263

tasma, 57

tas, 35

tagi-toprag altin, 283

tat, 258

tatma duyusu, 241

tavali, 292

Tavéarik, 292

tavassut, 297

tavir, 46, 51, 111, 146, 153, 160,
176, 178, 256, 263, 265, 272,
273

tavr-1 tenezziil, 134

tavuk, 274

tavzif, 36, 39

tavzih, 111

tayy-i mekén, 80, 273

tazammun, 243

tazim, 136, 260

te’nis, 149

te’vil, 93, 127, 148, 169, 176

teéruz, 185

tearuf, 51

teati, 254

tebah ufku, 237

tebahhur, 254

tebcil, 38, 219
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tebeddiil, 116, 154, 198, 281

tebe, 52, 135

teberri, 238

teblig, 40, 188, 267

teblig ve temsil rehberi,, 145

tecelli, 40, 42, 43, 68, 82, 84,
89, 90, 95, 96, 97, 98, 99,
100, 102, 104, 107, 111, 114,
115,117,119, 130, 131, 132,
133, 134, 135, 136, 137, 142,
143, 144, 145, 151, 155,
156, 157, 158, 164, 176, 197,
205, 208, 210, 212, 214, 216,
220, 223, 224, 229, 230, 232,
234, 239, 246, 250, 273, 281,
286, 287, 288, 289, 292, 293,
294, 296, 297, 298, 304

tecelli alanlari, 121

tecelli kahramani, 100

tecelli zaviyesi, 151

tecelli-i aséar, 97, 101

tecelli-i celal, 102, 132

tecelli-i Cemal, 102

tecelli-i ef’al, 97, 101

tecelli-i esma, 97, 100, 124, 133

tecelli-i evvel, 250

tecelli-i has, 230

tecelli-i ilim, 279

tecelli-i layezal, 124

tecelli-i sifat, 97, 99, 100, 124

tecelli-i sutin, 97, 99

tecelli-i vahidiyet, 119

tecelli-i Zat, 97, 98, 99, 123, 124

tecelliyat-1 lahut, 129

tecerriid, 133, 193

tecessud, 115

tecessiim, 115, 117

tecesstis, 169

tecezzi, 194, 207

tecliye, 64

tecriibe, 227, 248, 253

tedayi kodlari, 239

tedbir, 143, 194

tedebbuir, 202, 228, 240, 245,
248, 292

tedlis, 149

tedrici, 248

tedvin dénemi, 104

teemmiil, 202, 297

teesstir, 239, 253, 254

tefahhus, 169

tefekkiir sistemleri, 240

tefekkiir, 56, 59, 63, 71, 163, 179,
182, 183, 202, 226, 228, 240,
245, 248, 258, 292

teferruat, 276

teferriis, 148

tefrik, 69, 175, 212, 226, 245,
299, 307

tefrit, 79, 167

tefsir, 98, 169, 227

tefsirciler, 170

teftis vazifesi, 258

tefviz zirveleri, 237

tefviz, 150, 307

tefviz-i mutlaka, 233

tagayyur, 154, 281

Tehafitt’l-Felasife, 168, 195

tehannts, 61

tehzib, 243, 294

tekalif-i diniye, 259

tekamiil, 225

tekasuf, 117

tekbir, 138

tekevviin-ii ervah, 209

teklif alemi, 116

teklif, 116

teklik, 130, 153

tekmil, 209

tekvin, 38, 89, 115, 145, 228, 269

tekvini emirler, 89, 269, 154, 162,
235, 245, 247

tekye ve zaviye, 39

tekye, 39, 76, 147
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ibm’i’l-Miibﬁrek, Abdullah (118-181 h.); ez-Ziihd, Daru’l-katubi’l-
ilmiyye, Beyrut, tsz.

ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Ahmed ibn Abdilhalim [bn Teymiyye el-
Harrani (661-728 h.); Mecmiiu’l-fetava, 1-VI, tsz.
;  Minhacii’s-siinneti’n-Nebeviyye, [Tahkik: Muhammed
Resad Salim], 1-X, Miiessesetti Kurtuba, 1406 h.
. Serhu’l-Akideti’l-Esfehaniyye, [Tahkik: Ibrahim Staydd],
Mektebetii’r-rusd, Riyad, 1415 h.

el-Ici, Ebu’l-Fazl Adudiddin Abdurrahman Ibn Ahmed Abdulgaffar (v.
756/1355);  Kitabu’l-Mevakif, [Tahkik: Abdurrahman
Umeyre], Daru’l-cil, Beyrut, 1997.

el-Kudai, Muhammed b. Selame b. Ca'fer (v. 454 h.); Miisnedii’s-
Sihab, I-1I, Muesseseti'r-risale, Beyrut, 1407/1986.

el-Kurtubi, Muhammed b. Ahmed b. Eb( Bekr b. Ferah (v. 670); el-
Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 1-XX, Daru’s-sa’b, Kahire, 1372 h.

Malik b. Enes, Eb( Abdullah el-Esbahi (93-179 h.); el-Muvatta’, I-11,
Déru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1985.

Ma’'mer b. Rasid (v. 151 h.); el-Cami’ (Abdurrezzak’in el-
Musannef’inin sonunda), el-mektebii’l-Islami, Beyrut, 1403 h.

el-Miinavi, Muhammed el-Med’'uvv bi Abdirra(f; Feyzu’l-kadir
serhu Cadmii’s-sagir, 1-V], el-Mektebetii’t-ticariyyeti’l-kiibra,
Misir, 1356 h.

Miislim, Ebu’l-Hiiseyin el-Haccac en-Neysabiri (206-261 h.); Sahihu
Miislim, -V, Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut, tsz.

en-Nebhani, Yisuf b. Ismail; Camiu keramati’l-evliva, I-11, Seriketi
mektebe, Misir, 1984.

en-Nesai, Eb(0 Abdirrahman Ahmed b. Suayb (215-303 h.); es-
Siinen, [Tahkik: Abdiilfettah EbG Gudde], I-VIII, Mektebeti'l-
matbGati’l-Islamiyye, Halep, 1406/1986.

en-Nevevi, Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref (v. 676 h.); Serhu Sahihi
Miislim, 1-XVIII, Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1392 h.

es-Sehavi, Ebu’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Abdurrahman (v.
902/1497); el-Makasidii’l-hasene; Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1399 h.
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es-Suyiti, Abdurrahman b. el-Kemal Celaleddin (849-911 h.); ed-
Diirru’l-mensiir, I-VIII, Daru’l-fikr, Beyrut, 1993 h.
; el-Ledli'l-masniia fi'l-ehadisi'l-mevdiia, I-1I, Daru'l-ma'rife,
Beyrut, 1975.
: Serhu Siineni Ibn Mace, Karatas, tsz.

es-Sa’rani, Muhammed el-Magribi (v. 976 h.); et-Tabakatii’l-kiibra,
[-1I, Daru’l-fikri’l-Arabi, Kahire, tsz.

es-Sehristani, Muhammed Ibn Abdilkerim fbn Ebi Bekr Ahmed
(479-548 h.); el-Milel ve’n-nihal, [Tahkik: Muhammed
Seyvid Cilani], I-1I, Daru’l-ma’rife, Beyrut, 1404 h.

et-Taberani, Ebu’l-Kdsim Muhammed b. Ahmed (v. 360 h.); el-
Mu’cemii’l-evsat, [Tahkik: Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi], I-
X, Déaru’l-Harameyn, Kahire, 1415 h.

; el-Mu’cemii’l-kebir, [Tahkik: Hamdi b. Abdilmecid es-

_

Selefi], [-XX, Mektebetti’l-ulimi ve’l-hikem, Musul, 1404 h.

et-Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Halid (224-310 h.); el-
Camiu’l-beyan, 1-XXX, Daru’l-fikr, Beyrut, 1405 h.
: Tarihu’l-timem ve’l-miildk (Tarihu’t-Taberi), 1-V, Daru’l-
kuttibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1407h.

et-Tayalisi, EbG David Siileyméan b. Davi(d (v. 204 h.); el-Miisned,
Déru’l-ma’rife, Beyrut, tsz.

et-Tirmizi, Ebd Is& Muhammed b. Isa (209-279 h.); el-Camiu’s-
Sahih, I-V, Déaru ihyéi’'t-tirasi’l-Arabi, Beyrut, tsz.

ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed Ahmed (v. 748/1347); Siyeru
a’lami’n-niibela, 1-XXIII, Miiessesetti’r-risale, Beyrut, 1413 h.
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